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eigenen Cemeindegliedern ebenso lasten wie auf den Nicht-Orthodoxen
(die Arbeitslosigkeit, die schweren Krankheiten, die Ehescheidungen,
das Phinomen der "ledigen Mitter", das Schicksal der Emigranten, die
Vereinsamung eee) Sind wir gezwungen mit anderen Christen eine '"ge-
meinsame Front" zu errichten, im Geist der Zusammenarbeit und der
gegenseitigen Achtung, um auf den Ruf Christi zu antworten, den Armen
und Bedirftigen zu Hilfe zu kommene. Den Riicken denen kehren, die uns
sur Last fallen = den Drogensiichtigen; den "aus dem Gleichgewicht Ge-
ratenen", die uns in Verlegenheit bringen; dem Stadtstreicher, der
vor unserer Kirche bettelt - heiBt schlicht und einfach, dem Herrn
selbst den Riicken kehren. "Jedesmal, wenn ihr dies den Geringsten tut,
die Meine Brider sind ( der Arme, der Kranke, der Gefangene, der
Fremdling), das habt ihr Mir getan.”

Die Orthodoxie ihrerseits kann der sozialen Aktion, wie sie im Westen
praktiziert wird, eine doppelte Dimension bringen, eine theologische
und eine ethische. Wenn die Orthodoxen scheinbar Zurlickhaltung gegen-
liber den Werken und Sozialprojekten anderer Christen iben, dann, weil
diese allzu oft die Diakonia auf ihre rein gesellschaftlichen, wirt-
schaftlichen und politischen Aspekte zu reduzieren trachten, auf
Kosten ihrer eigentlichen Dimensionen, die trinitariseche
und die per sidnliche. Die D i akonia ist, wie die
liturgische Feier, eine l]eitourgedia oder Dienst, der zur
Verherrlichung des dreieinen Gottes dargebracht wirde Als solche soll=
te sie den Frauen und den Mannern dienen, die nach dem Bilde Gottes
erschaffen worden sind, das heilBt des menschlichen Wesens als "Person"
die erschaffen und erldst wurde mit dem 7iel einer realen Teilnahme am
persdnlichen Leben Gottes. Wenn sie in einem ganz anderen Kontext ge=-
schieht, riskiert die soziale Aktion immer in Aktivismus zu verkemmen,
entledigt jeden letzten Sinnes und Wertes. Wird sie aber als wahrhafte
den Menschen dargebotene Liturgie vollzogen, wird sie zum Werkzeawug

par excellence, durch das Gott versdhnt, heilt und verkldrt alle Dinge.

5.8 8 B

Der Ruf zur Mission ist ein universaler Rufe. Er wendet sich an alle
Christen aller Zeiten, ohne Unterschied. Fur uns Orthodoxe, die wir
heute in westlichen L&ndern wohnen, ist diese Aufgabe besonders
schuierige Wir sind nur eine verschwindend kleine Minderheit unter
Massen die, im allgemeinen, denselben Glauben bekennen wie wir, ihn
aber anders deutend praktizierens Diese Verschiedenheit bedingt auf
ihre Art, die soziale Aktion zu titigen und im allgemeinen jede dia=-
konale und missionarische Aktion. Unsere volle und briiderliche Zu-
sammenarbeit = jeden Verdacht einer Rivalitdt vermeidend = ist uner=
188lich, wenn wir die gegenwdrtige Mission, welche die der Orthodoxie
ist, verwirklichen wollene

Die Hand Gottes offenbart sich deutlich im Zusammenhang der Geschichte
und des Geschickes der russischen, griechischen und der anderen Emi-
granten, die den orthodoxen Glauben in die Lander des Westens ver-
pflanzt haben. Als Trager dieser Orthodoxie sind wir alle vor eine
Wahl gestellt. Wir kdnnen eine sozusagen sektiererische, insulare und
triumphalistische Orthodoxie aufrecht erhalten, die mit der SchlieBung
der letzten Emigrationsgemeinde verschwinden wird, oder wir nehmen die
Verantwortung auf uns, Ja unsere gittliche Berufung, um die apostoli-
sche Mission in der Welt zu verwirklichen, in der wir leben.
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In diesem letzteren Fall kann das wahre Zeugnis der OUrthodoxie voll=-
zogen werden, in Demut und Liebe, zur Verherrlichung Gottes und zum
Heil der Menschen, die in unseren verschiedenen Landern wohnen. Der=-
selbe Geist, der die Jilnger zu wahren Aposteln gewandelt hat, damit
sie das Etvangelium bis an die Enden der Erde verkiinden, mdge uns die
ndtige Sicht und die Uberzeugung schenken, ihre Mission weiterzufih-
ren in der heutigen westlichen Welt., Denn davon hdangt nicht nur das
Leben der Welt, die uns umgibt, ab, sondern die Orthodaoxie selbst.

(aus dem Franzdsischen lbersetzt von Erzpriester Sergius Heitz)



Erzpriester Sergius Heltz

ORTHODOXIE UND MISSION

Die Orthodoxe Kirche versteht sich als die iber die Geschlech -
ter hin, universalgiltige und seinsmdBig wahre Auspragung der
Stiftung Christie

Als solche hat sie den Auftrag des Herrn und ist sie die Sen-
dung des dreieinigen Gottes an den Menschen in seiner Gesamt-
heit. Die hat ihre Mission nach innen und nach aullen.

Nach innen. Sie vollzieht und verwirklicht das Geddchtnis
Christi und Seines Heilswerkes, das der Heilige Geist in 1ihr
gegenuwdrtig setzt. Sie hat und sie ist die transzendente, ewig
gliltige, uns ergreifende Gottliche Tradition, im Vollsinn des
Wortes., Der Herr selbst iberliefert Sich, der Sich 1in die Ge=-
schichte der FMenschheit, in die Geschichte des einzelnen Men=
schen hineinbegibte. Er wurde Mensch, damit der Mensch Anteil
und Gemeinschaft erhilt an Seiner Gottheit. Das heiBt, dal

der Mensch erlést und heil wird, um vergdttlicht zu werden:
das ist die Theosis.

Die Mission, der Auftrag und die Sendung der Kirche ist Sache
aller Glieder des Leibes Christi. Jeder in den geistlichen Leib
des Herrn Eingegliederte ist beauftragt, in das Werk Christi
immer tiefer = bis in die Ewigkeit hinein - einzugehen, es zu
bezeugen und es kundzutun. Das geschieht im Mitvollzug und
Nachvollzug des Gebetes Christi, des Hauptes, in der Feier der
Mysterien ?Sakramente). Das ?private? Herzens-— oder Namens=
oder Jesus=Gebet 1dBt dieses hohepriesterliche Gebet im Alltag
weiterklingen und bereitet unser Innerstes und ristet es zu,
jenes vereinigende hohepriesterliche Gebet des *ganzen’
Christus im SchoBe der Allerheiligsten DOreieinheit zu vollzie-
hene

Es geht also um die Aktualisierung des dreifachen Amtes oder
Auftrages Christi, an dem die Kirche und Jedes Glied der Kir=
che, je nach der Gnadengabe des Heiligen Geistes, teilhat: dem
priesterlichen (in der Feier der Mysterien, in
Dank und Lob und allgemeiner Firbitte), dem p r o p h e t i-
s chen und lehrenden (Bezeugung der Wahrheit und der Liebe
Gottes in Familie, Beruf und Gesellschaft. Daher z.B. betendes
Lesen der Heiligen Schrift, vorab des Neuen Testamentes im
Heiligen Geist der Kirche) und dem k & n I glieche
wegbahnenden (stets wachsame Bewahrung der Gebote, zusammen=
gefaBt im Hauptgebot der Liebe).

Hier und jetzt gilt vordringlich, den e i n e n rechten
Glauben, die einzige und e i n e Hoffnung, die kostbarste

e ine Liebe zum Dreieinigen Gott und um dessentwillen zu
unserem Nichsten zu praktizieren. Ist der N&dchste nicht unser
orthodoxer Glaubensbruder und ’Hausgenosse’ in der e i n e n
orthodoxen Kirche? Gilt es da nicht, die suffisanten ’juris-
diktionellen’ und ethnischen Hirden vom Ganzen, vom Pleroma un-=
serer Kirche her zu uUberwinden? Wie kdnnten wir sonst die Herr-
lichkeit, die uns gegeben, ’zurlck emporsenden’ (ana pempomen)
zum Vater und zum Sohne und zum Heiligen Geiste, dem Dreieinen,
Dem Herrlichkeit, Fhre und Anbetung gebiihrt in die Aonen der
Aonen ?
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Mission nach aussen: Mission heiBt Evangelisierung und wendet
sich dem lMissionsbefehl des erhshten Herrn an die aufnahme-
willigen Ungldubigen oder Verirrten und Suchenden: "Machet die
Vdlker zu Jingern". Das realisierte und realisiert sie nicht
nur in den afrikanischen und asiatischen Gegenden, sondern auch
in den entchristlichten L#ndern turopas und Amerikas.

Die Urthodoxe Kirche hat aber einen unabdingbaren Auftrag auf
dem heute sog. Gkumenischen Feld. Sicher ist das Anliegen des
Herrn in Seinem hohepriesterlichen Gebet (Joh.17) das Anliegen
der Einheit der Christgl&dubigen, w i e E£r und Sein Vater Eins
sind und i n der Allerheiligsten Dreieinheit Eins werden,
auch das Anliegen der Kirche. Dieses Anliegen ist sogar dem
missionarischen untergeordnet (" d a m i t die Welt glaube,
dal Du mich gesandt hast'", ebendort).

Was die Christenheit heute weithin begriffen hat, strebt sie in
einer Okumenischen Ethik an, die echt briderliche, gegenseitig
unterstitzende, entgegenkommende Ethik sein soll und bereits
uUnangefochten vielerorts gelebt wirde Leider kann man aber eine
authentische Theologie nicht schaffen, die geschichtslos von den
realen Gegebenheiten absieht,

Die Orthodoxie hat Wesentliches zu den Skumenischen Bestrebun-
gen zu sagen und beizutragen. S0 z.B. auf dem ekklesiologischen,
dem exegetischen und dem liturgischen Gebiet. Die Lehre von der
Kirche muB von der klaren und vollen Lehre vom Heiligen Geist
bestimmt werden., Die Schriftauslegung, die heute so erschreckend
einseitige, um nicht mehr zu sagen, mu3 ebenso von der Lehre der
Kirche (Pneumatologie) wie vom ganzen Christusmysterium her, auch
typologisch und allegorisch entfaltet werden. Der liturgische
Wildwuchs und die da grassierende Barbarei kann nur im rechten,
tiefen und vollen Einvernehmen mit der Gottlichen Tradition
Uberwunden werden, niemals aber von einer anthropozentrischen,
den fMenschen nur anvisierenden Bemiihung ins rechte Lot gebracht
werdene.

Es ist bezeichnend, dal eine Schrift verfaBt wurde mit dem Titel:
"Orientierung an der Urthodoxie". Es sei auch betont, dal wir
Urthodoxe keinen AnlaB zu einem Triumphalismus haben, zumal wir
die Gabe Gottes "in zerbrechlichen GefiBen" tragen und sie all-
zuoft verraten.

Die Mission der Kirche besteht letztlich darin, ’Urthodoxie’ so
zu begreifen, daB die Rechte Lehre und der Wahre Glaube in der
Rechten wahrhaften Verherrlichung des Oreieinigen Gottes sich
entfaltet.
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Priester Matti Sidoroff, Professor an der Theologischen

Fakultdt Kuopio der Universitit
Helsinki

ORTHODOXIE UND MISSION = EINE FINNISCHE ERFAHRUNG

Kirche als Mission

Mission heiBt Sendung. Dieses Wort kommt in der Bibel in der
Form und Bedeutung nicht vor, in der wir es heute gebrauchen.
Die Idee der Mission aber durchdringt die ganze Bibel. Es ist
vOllig klar, daB ohne Mission keine Kirche entstanden wére.

Mission ist nicht etwas Nebensdchliches in der Kirche heute,
obgleich es manchmal in unserer Praxis so aussieht. Die Or=-
thodoxe Kirche ist lange von den westlichen Kirchen als eine
"micht=missionarische™ Kirche betrachtet worden., Vom Gesichts=
punkt des westlichen Verstdndnisses der Mission ist dieses Ur=-
teil vielleicht berechtigt gewesen, obwohl es auch Unkenntnis
der Sache verrate.

Mission in der Orthodoxen Kirche ist gewdhnlich nicht eine
spezielle "Abteilung" gewesen, fUr die nur wenige Speziali-
sten zustdndig widren und die anderen nicht. VYon Anfang an war
Mission das Wesen der Kirche, so ist sie jetzt und so soll
sie seine. Mission gehtirt der ganzen Kirche, und jedes Mit=
glied der Kirche ist persdnlich dafir verantwortlich, auch
wenn es in der Kirche besondere Bereiche fir Mission gibt.

Die biblische Begrindung der Mission ist uns allen bekannte.
Die Worte Jesu betreffend die Sendung der Apostel sind uns
mehrmals verkindigt wordene.

Bei der Taufe heit es: "Gehet hin und machet alle Vdlker zu
Jingern und taufet sie auf den Namen des Vaters und des Soh=
nes und des Heiligen Geistes und lehret sie alles halten, uwas
ich euch aufgetragen habe." (Mt.28,19-20) In einer anderen
Auferstehungsperikope wird es uns von Jesus verkiindet: "Gehet
hin in alle Welt und verkiindet das Evangelium allen Geschip-

fene" (Mke 16,15) Die Kirche hat keine Alternatives. Sie ist
da, um die Heilsbotschaft Gottes durch Christus im Heiligen
Geiste zu verkiinden, damit die Menschen sich von Gott retten
lassens

Die Apostelgeschichte von Lukas ist Geschichte der Kirche in
ihren Anfdngen. Geschichte der Kirche ist aber v&llig Ge-
schichte der Mission, der Ausbreitung des Wortes Gottes von
Jerusalem bis an das Ende der Erde. Alle Reden der Apostel,
die in diesem Buch referiert werden, sind nichts anderes als
Missionsreden, obgleich sie vor CGericht und mit dem Todes-
urteil vor Augen gehalten wurden. Den Aposteln wurde es Ver-
boten, im Namen Christi weiterzusprechen, aber sie konnten
nur antworten: "Ob es vor Gott recht ist, euch mehr zu gehor-
chen als Gott, dariber urteilt selbst. Denn wir konnen un-
méglich von dem schweigen, was wir gesehen und gehdrt haben."
(Apge 4,16) "Ein Weh trife mich, wenn ich das Evangelium
nicht predigte," (1.Kor. 9,16) muBte auch der hl. Apostel
Paulus ausrufens Mission ist ein MuB fir die Kirche und ihre
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Mitgliedere. Die Anwesenheit Gottes unter den Menschen kann nur
so sichtbar bleiben.

Es 1st ja ausdricklich die Anwesenheit Gottes, die allem Trieb-
kraft in der Kirche gibt und alles in Bewegung setzt., Und Sen-
dung ist vor allem eine gottliche Charakteristik. Gott Vater
hat Seinen Sohn in die Welt gesandt (Joh. 10,36 us.as), damit

Er unter den lMenschen lebe., Und der Sohn, nachdem Er in den
Himmel zuriickgekehrt war, hat den Heiligen Geist von dem Vater
Seinen Jingern gesandt. Der Heilige Geist Seinerseits, den
Jungern einzeln zugeteilt, beauftragt sie mit der Mission, wie
Christus schon vorher gesagt hatte (Apge 1,8). Dadurch wird

die Gemeinschaft der Jiinger die Kirche Christi. Als Gemein-
schaft ist sie gottmenschlich und alles, was sie tut, ist eben—
falls gottmenschlich,

Obwohl aber Gott alles in dieser Gemeinschaft wirkt, geschieht
auf der anderen Seite nichts ohne den iienschen. Deswegen ist
es nicht egal, wie wir Christen unsere lMission verstehen und
wie wir uns dazu verhalten. Uhne uns wird die Kirche nicht
iission seine Dann ist aber auch die Gemeinschaft, die wir
Kirche nennen, keinme Kirche, sondern irgendein Verein anderer
Arte. Uie Kirche soll unsere Mission sein, wodurch wir Mitar=—
beiter Gottes werden.

Wenn man die Kirche als Ganzes als Mission versteht, wird ihre
traditionelle Teilung in "innere Mission"” und "HMission nach
auBen" einigermaBen unndtige. INn den 70er Jahren hat man im
Allgemeinen in den Kirchen verstanden, daB die Teilung der
Welt in eine christliche und eine heidnische nicht mehr so
gilt wie etwa im vorigen Jahrhundert. Besonders die abend-—
ldndischen Kirchen haben eingestehen missen, daB ihre iMitglie-
der oft viel heidnischer sind als die Leute, unter denen sie
selbst i"ission treiben. Als ein afrikanischer Friester, Vater
Llefterius fuiruri MNadwaru, die lUrthodoxe lirche Finnlands im
Jahre 1978 besuchte, hat man dort feststellen kinnen und miis—
sen, wie die christliche Botschaft lebendig und wirksam im
Herzen eines ziemlich bescheiden ausgebildeten i'annes geworden
ist und wie das wort des Herrn zu dem Vermittler des tlortes
zurickkehrt,

Heute ist iiission vor allem unter den alten Kirchen selbst
nitige wWie am Anfang die [iission von Jerusalem aus bis an die
tnden der Erde ging, so sind die Enden der Erde gleichzeitig
wichtig fUr die Pissione. Der Ausgangspunkt und das Ziel sind
zwel iole, die der fiission die Spannung und die Dynamik gebens

Einheit cer Yirche und die jiission

In unserem Glaubensbekenntnis bekennen wir den Glauben "an
die ein:, hwilige,katholische und apostolische Kirche".

Mission wird gewihnlich mit dem Attribut "apostaolisch" und der
daraus abgeleitetern "Apostolizitd#t vertunden. Die Apostolizi-
tdt der Kirche, so sagt man, verpflichtet cie Kirche zur Missi-
ones So ist es natlrliche Aber gleichfalls verpflichten auch die
drei Ubrigen Attribute. In der letzten Zeit hat man besanders
oft die fLinheit der Kirche im Zusammenhang mit der Mission dis=
kutiert. Im August 1983 hat SYNDESH(S, der Weltbund der ortho=-
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doxen Jugendvereine, seine Vollversammlung auf der Insel Kreta
gehalten, deren Thema gerade "Einheit und Mission" ware. Bischof
Kallistos (Ware) von Diokleia war der Hauptredner dieser Konfe=
renz, und er hat auch friher im selhen Jahr in Paris <inen Vor-
trag gehalten, der dieses Thema behandelte: "Einheit in Ver-
schiedenheit: Orthodoxe Berufung in Westeuropa". Er hat als sei-
ne Position sehr deutlich und unbestreitbar festgestellt, daB die
" Einheit der Orthodoxie Voraussetzung der erfolgreichen Mission
iste

Finheit setzt voraus, daB mehrere da sind, denn wir wollen in

der Kirche nicht nur tote und monolithische Einheit sehens Ein-
heit setzt weiterhin voraus, daB die Partner der Gemeinschaft
irgendwie verteilen, was sie haben. UWas ich besitze, ist nicht
allein fur mich, sondern auch fur die jenigen, die in Gemeinschaft
mit mir leben. Dies gehdrt aber auch zum Wesen der Mission; man
iberreicht einem anderen, was man selbst bekommen hat: Das Wort
Gottes im Heiligen Geiste.

Die Mission der Kirche reflektiert das Leben der Heiligen Drei-
einheite Dadurch, daB die Personen der Heiligen Dreieinheit

sich einander vollstidndig in gegenseitiger Liebe geben, werden
die Drei Eins. Die Kirche soll die Ikone der Heiligen Dreiein=
heit darstellen. Sie ist Ikone der gdttlichen Liebe, wenn sie
richtig ihre Berufung verstanden hat. Diese Liebe hat sich den
Menschen vor allem darin manifestiert, dal Gott Seinen Sohn als
Mensch in die Welt gesandt hat und daB dieser Sohn Sein Leben
fUr die Welt als OUpfer gegeben hat. Das hat Gott getan, um die
Einheit zwischen Ihm und dem Menschen = und damit den Frieden =
wviederherzustellen. Liebe, die sich als Bereitschaft zum Opfer
erwies, ist auch in der Kirche, unter den Menschen, eine unent-
behrliche Voraussetzung zur erfolgreichen Missione. Die Liebe
Cottes muB in den Mitgliedern der Kirche inkarniert werdens. Die=
se Inkarnation aber #ZuBert sich als Mission, die aus der Einheilt
der Kirche hervorsprieBt. Die Apostel konnten nicht anderse. Und
alle neuen Sprosse wurden von ihnen dieser immer groBeren und
reicheren Einheit zugefiihrt.

Wie Bischof Kallistos und viele andere orthodoxe Theologen ge-=
fordert haben, ist das Zustandebringen der orthodoxen Einheit
in Westeuropa (und Amerika) die dringendste Aufgabe der Ortho=-
doxen Kirche heute. Leider scheint es sehr schwer zu sein, eine
allen annehmbare Losung der soge Diasporafrage zu finden. Erz-
bischof Paavali hat seinerseits einige provisorische Vorschlage
gemacht, um "stehende Wasser" in Bewegung zu setzen. Auch mehr
Auancierte Vorschldge von Bischof Kallistos haben bis heute
keine besonders willkommene Aufnahme bel den Hierarchen der
Mutterkirchen gefundene

Der Weg, den die Orthodoxen Kirchen in Westeuropa gehen sollten,
ist jedenfalls einigermalen abgesteckt. Aus der einstimmigen Tra=
dition der Orthodoxie wissen wir, daB die Kirche sich in vielen
regiocanlen Lokalkirchen verwirklichte. Die Vielfalt der Lokalkir-
chen zerstdért nicht die Einheit der Kirche, sie ist eher die Vor-
aussetzung der Einheit, wie schon oben festgestellt. Die Tradi=-
tion lehrt uns auch, daB die Lokalkirchen und die Didzesen immer
aufgrund der geographischen und nicht etwa der nationalen oder
ethnischen Prinzipien geschaffen wurden (natiirlich sind diese
zuei manchmal zusammengefallen, aber das regionale Prinzip ist
immer dem ethnischen vorgezogen).
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Dieser Tradition tief bewuBt, kdnnen wir jedenfalls schon Jjetzt
fUr die tiefere Einheit der Orthodoxie arbeitens. Solche frei=-
willige Urganisation, wie z.B. die "Orthodoxe Fraternitit in
Deutschland", kann sehr viel tun, um Orthodoxe verschiedener
Jurisdiktionen und ethnischer Traditionen auf deutschem Boden
zZusammenzubringen. Diese Fraternitit kann wohl der Kern der
zukinftigen Orthodoxen Kirche in Deutschland sein. Dies kdnnte
das erste grofe konkrete Ziel der Urthodoxen Mission dieser Ver-
einigung sein. Unsere Situation und Moglichkeiten sind eigentlich
gar nicht schlechter als zur Zeit der Apostel, weil derselbe Hei=-
li ge Geist mit uns wirkt. Man kann mit Seiner Hilfe viel schon
vor der Heiligen und grofBen Synode, die man jetzt vorbereitet,
tune

Katholizitdt der Kirche und die Mission

Die Mission der Kirche muB auch mit der Katholizitdt der Kirche
zZusammen betrachtet werden. Mission ist immer die Funktion der
katholischen Kirche (das Wort ’katholisch’ wird hier natilrlich
nicht als Synonym fir ’romisch-katholisch?betrachtet). Mission
muB also immer die Kirche als ganze in Ricksicht nehmene.
Katholizitdt der Kirche und die Mission der katholischen Kirche
sollen allen Egoismus ausschliessen. Die Kirche lebt nicht fir
sich selbst, sondern fir das Heil der ganzen Welt. Dies ist
wichtig besonders fir die Kirchen, die als Minorititen oder in
Diaspora unter den Andersgl&ubigen leben. Die wahren Christen
kdnnen sich nicht nur um ihre eigenen Glaubensbrider und
~schwestern kiUmmern; alle Menschen, besonders die jenigen, die
ganz konkret am niZchsten stehen, wer sie auch seien, sind das
Anliegen eines jeden Christen.

Hier sind wir wahrscheinlich in einer schwierigeren Situation
als die Apostel am Anfang der Geschichte der Kirchee. Zwar lebten
auch sie in der Mitte vielerlei Spaltungen im Judentum, dem sie
anfangs noch treu bleiben wollten, weil sie das Christentum in
direkter Kontinuitdt dazu sahen. Alle Fropheten hatten Uber
Christus geschrieben, Der jetzt gekommen war. Aber unsere Situ=-
ation ist doch anders. Wir leben in der Mitte vieler und oft
antagonistischer, christlicher Gruppierungen, fiUr die die Mis=
sion dieselbe Bedeutung hat wie Proselytismus. Flr die Katho=-
lische Crthodoxe Kirche diirfen diese zwei Worte niemals als
Synonyme gelten, Proselytismus ist nie fir die Lrthodoxie
charakteristisch gewesen, sei es auch, dal diese Einstellung

der Kirche - besonders im Westen und auch in Finnland = bigw=
weilen groBe Schwierigkeiten bereitet hate. Wir leben nicht mehr
(oder noch nicht) zu Zeiten des hle. Cyprian, als der orthodoxe
Bischof ganz streng sagen muite, daB es keine Rettung auBerhalb
der Kirche gibt (extra ecclesiam nulla salus). Die Wahrheit gilt
natudrlich immer noch, aber so schroffe Abgrenzungen zwischen den
Urthodoxen und anderen Christen diirften heute nicht auf die
Weise mdglich sein, wie fir den hle Cyprian in seiner Zeit und
ihren besonderen Verhdltnissen. Wir miissen bereit sEINy all das,
was wir in anderen Christen, Andersgl&ubigen oder sogar militan-—
ten Atheisten Gutes entdecken, als gut anzuerkennen. Gottes gute
Schdpfung kann auch auBerhalb der Urthodoxie immer noch zum Ause—
druck kommen; wir dirfen sie nie monopolisieren. Wir wissen, wo
der wahre Glaube zu finden ist, aber die Wirkung des Heiligen
Geistes ist vielleicht auch auBerhalb unseres Horizontes effektive
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Katholizitdt in diesem Zusammenhang bedeutet vor allem, daB wir
Gottes Wirken und Anwesenheit dort amerkennen, wo sie auch seien.

Dazu braucht man Mute. Es nimmt immer viel Mut in Anspruch, als
kleine Kirche unter der andersgl&dubigen Majoritdt so offen zu
den andern zu sein, besonders wenn diese nicht freundlich ein-
gestellt sinde. Viel leichter uware es, gigh in sich selbst zu=
Tickzuziehen und sich in engen und eng interpretierten Doktri=-
nen zu verschanzen. Von dort aus kann man dann eventuell Uber
andere herziehen; so wird die lMission aber ein kriegerischer
Kreuzzug, wahrscheinlich gegen andere Christene. Daflr haben wir
geniigend Beispiele in der Geschichte, sowohl in der Orthodoxen
als auch in den anderen Kirchen, ohne Beispiele aus der sdkula-
ren Geschichte suchen zu miissen. Kreuzziige an sich sind, zum
Glick, nie typisch fir die OUrthodoxe Kirche und ihre Mission
gewesen, aber einige Ph&nomene in unserer Geschichte (und viel=
leicht auch in der Gegenuwart) sind psychologisch damit ver =
gleichbar. Es ist meistens Angst, die hinter der Aggression
steckt. Wenn es um solche kleinen und schwachen Grupplierungen
geht, sprechen wir von den Sekten. Aggressionen und Fanatismus
sind ihre gewthnlichen Kennzeichen. Da wird Mission Prosely-
tismus. Dies sollte nicht Heimat in der Orthodoxie finden, uweil
sie den christlichen, katholischen Glauben irgenduie reduzieren.
Wenn die Fulle des Glaubens, voll des Heiligen Geistes, nicht
mehr ist, dann kann auch die Mission der Kirche keinen Erfolg
habene

Praktische Probleme
1 Die Sprache

Die Sprache hatte von Anfang an eine besondere Bedeutung in
der Mission der Kirche. Die Apostelgeschichte erzidhlt, dal der
Heilige Geist, Der sich in Form von Zungen wie von Feuer auf
die Apostel niederlieB, sofort sich darin duBerte, daB die
Apostel in fremden Sprachen zu reden anfingen. Diese Vielspra=-
chigkeit gehért nicht zum regelm&dBigen Leben unserer Kirchen
heute, wenigstens nicht in dem Sinne wie zur Zeit der Apostel.
Aber eines ist auch jetzt wichtig: Das Wort Gottes mull auch
heute von allen verstanden werden. Das ist in erster Linile ein
Problem der Sprache.

Die Strategie der byzantinischen Mission war = wenn man davon
iiberhaupt sprechen kann - die Heilige Schrift und die Liturdie
in die Volkssprache zu lbersetzen. Die Kirche von Ruf3land ist
ihrerseits diesem Beispiel gefolgt. So hat etwa die Orthodoxe
Kirche von Japan heute alle liturgischen Texte auf japanische
Auch in Afrika hat man mit der Arbeit der Ubersetzung mancher-
orts begonnen. Dieses verstidrkt die nationale Kultur des je=
weiligen Volkes und bringt gleichzeitig die Hellsbotschaft den
Gldubigen nahe und macht sie ihnen verst&ndlich.

Die Sprache aber lebt mit dem Volke. Das Griechische, das den
alten Byzantinern leicht verstdndlich war, ist es den heutigen
Griechen nicht mehr so. Was den alten Bulgaren und Russen vor
1000 Jahren ganz geldufig war, ist es den heutigen Leuten an
denselben Orten nicht mehr so. Die alten, durch die Jahrhunderte
geheiligten Texte sind aber praktisch unberdhrt geblieben und
sind nicht mehr so verstdndlich wie urspriinglich. Weil die Tex-
te stindig gebraucht werden, denkt man leicht, daB man sie ohne
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weiteres versteht. Die Worte haben jedoch an ihrer urspring=
lichen Schirfe und Verpflichtung etwas verloren. Auch das Mis-
sionsgebot klingt nicht mehr so eindringlich wie damals, als

es zum erstenmal von Christus ausgesprochen und von den Apo-
steln empfangen wurde. Inuwiefern hingt dieses davon ab, dal wir
nicht mehr unsere Bibel und die Liturgie rein sprachlich geni=
gend verstehen? Die neuen Orthodoxen Kirchen, die die Ubersetz-—
ungsarbeit ganz neu gemacht haben, sind in dieser Hinsicht glick=-
licher als die alten Kirchen. Die Kluft zwischen der Schrift-
sprache und der volkstimlichen wichst stdndige. Dies kann man
auch in der finnischen Sprache bemerken; obgleich die dltesten
Liturgielibersetzungen knapp Uber 100 Jahre alt sind, kdnnten
sle heute nicht mehr verwendet werden.

2. Die Liturgie

Die innere Kraft der Urthodoxie ist in ihrer Liturgie, hat man
oft gesagt, und bestimmt nicht ohne Grunde. Die Kirche von Rul3—
land lebt heute eigentlich allein durch die Liturgie, aber uwir
kdnnen sie keinesfalls schwach nennens. In Afrika hat die uralte
byzantinische Liturgie auch ihre Kraft schon mehrfach gezeigt.
In diesem Zeitalter, als die bildliche Darstellung mit dem
Triumphzug des Fernsehers immer wichtiger fir die Menschen ge=
worden ist, hat man auch bei uns die Kraft und Attraktion der
orthodoxen Liturgie wieder entdeckte.

Auch in ihrer heutigen Gestalt ist unsere Liturgie sehr ein-
drucksvoll, und wenn die Sprache der Liturgie von den Teil-
nehmern gut verstanden wird, noch besser. Dennoch sind die
Schdtze der liturgischen Tradition nur in geringem MaBe in
Gebrauche Ein groBer Teil der Gebete der gewdhnlichen Chry-
sostomos-Liturgie wird so gelesen, daB das Volk sie nicht
hcren kanne Das gleiche gilt auch fir andere Gottesdienste.
Urthodoxie hat Zeiten der liturgischen Reduktion erlebt, und
diese Reduktion scheint mancherorts sagar Norm der Urthodoxie
geworden zu sein. £s scheint jedoch jetzt, daB man wieder die
ReichtUmer der Liturgie gefunden hat. Die soge. llystika der
Liturgie werden mancherorts schon laut gelesen, damit das Volk
das ganze eucharistische Gebet mitbeten und dadurch besseres
Versté&ndnis des Sakramentes gewinnen kann. Es hingt damit zu—
sammen, dal die Gl&ubigen auch Gfter als friher am heiligen
Abendmahl teilnehmen. Wenn man selbst hdrt, worum es in der
Eucharistie eigentlich geht, versteht man auch, daB die Kom-
munion der Hohepunkt des Gottesdienstbesuches iste. Dadurch
bekommt das ganze Leben der Gldubigen eine neue Dimensione

So wird auch den AuBenstehenden gut verdeutlicht, was die Kir-
che eigentlich sein soll und sein kann: Eine Gemeinschaft der
Liebes Das eucharistische Opfer in der Kirche, woran die Gldu-
bigen teilnehmen, wird auch in ihrem Leben sichtbar, wenn sie
nach der Liturgie ihre Arbeit in der Welt leistene

Die Liturgie ist also die Schule fir unsere Mission. Wir ler-
nen stdndig vom Upfer Christi und werden selbst in das Upfer
hineingenommen. fMission der Kirche setzt dieses Upfer vorauses
Uhne OUpferbereitschaft ist die iMission faktisch unmdgliche.
Genaues Studium unserer Liturgie aus dieser Perspektive wird
uns bestimmt viel lehrene.
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Wirzlich ist in Deutschland ein Buch von Erzbischof Paavalil
von Karelien und Ganz Finnland unter dem Titel "Unser Glaube"
erschienen. Dieses enthdlt eine Erklarung dariber, wie man die
alte Chrysostomos=Liturgie so zelebrieren kdnnte, daB die Gléau-
bigen mdglichst voll daran teilnehmen kidnnen, ohne etwas van
dem Inhalt des Dienstes zu verdandern. Die Erfahrungen in Finn-=
land sind positiv, wenn man das als ‘i tglied ung Friester der
llirche subjektiv sagen darf. Viel aber bleibt noch zu tune.

L iturgische Erneuerung oder "italisierung" ist eine der wich-
tigsten Aufgaben der irche, wenn wir unsere Mission getreu
der orthodoxen Tradition erfillen wollen.

3, Vorliebe fir "Arch#dologie"

Urthodoxie interessiert viele besonders wegen ihzer Marcha=
ologischen' und "nusealen" Werte. Auch viele Crthodoxe selbst
halten an ihnen fast krampfhaft fest. Solches Verharren hat
vielleicht jeweils die (rthodoxie sogar gerettet, aber auch
HBeispliele vom Gegenteil kann man finden, stwsa das Schlisma der
Altgldubigen in Fuiiland im 17« Jahrhunderte TTeue ZzZur T had b B
ist nicht blindes Bewahren von allem, was man als CLrbe bekommen
hat. iian braucht auch schbpferisches theologisches UOenken, um
die Heilige Tradition von den Mkleinen Traditionen" unterschei-
den zu KONNENa

Wir haben schon oben die Fragen der Sprache und Liturgie be-
sprochens An telden kann man dieses "archidologische" Interesse
unter den Orthodoxen feststellen. fs ist oft schwer oder sogar
unmoglich, einmal zu versuchen, liturgische Texte in die Spra=-
che aufs neue zu Ubersetzen, die dem einfachen Volk ehne- wei~
teres verstidndlich wirdes Zum Gliick ist die Sprache Jjedoch
nicht der einzige Kanal, wodurch die Botschaft des tvangeliums
in der (rthodoxen Kirche vermittelt wird. Die Ikonen und das
ganze Dekor der kirche, die Gesten, die Gesange (obgleich sie
such fremde Einflisse mit sich gebracht haben), alle diese tra=-
gen zum Versténdnis der Botschaft der Kirche bei. iit besserem
theologischen Nachdenken kénnten sie noch mehr dazu beitragen.

fine ganz innig gehitete Tradition solch "archidologischer"
Natur ist der Julianische Kalender. Die Kalenderfrage wurde 1in
der vorkonziliaren panorthodoxen Versammlung in Chambésy 1982
auf der autoritativsten tbene diskutierte. Die trgebnisse waren
nicht besonders groB: Man muBte feststellen, da3 die Kircuoen
nicht bereit sind, Ustern anders als nach dem Julianischen Ka-=
lender zu feiern. WNiemand hat gefordert, daB die Kirehe Finn=
lands ihren Brauch #@ndern sollte. Die Kirche Finnlands felert
ja Ustern seit 1923 nach dem soge. meletianischen Kalender des
Datriarchen feletios von Konstantinopels. Praktisch fallt das
Usterdatum in diesem Kalender mit dem Gregorianischen zZusammene

Wir missen uns erst fragen, ob dieser alte Julianische Kalender
vielleicht ein Hindernis der orthodoxen lission heute bedeutet.
Der Kalender ist an sich eine Verelnbarunge. Wenn alle einem und
demselben Kalender folgten, wdre es nicht von groBer Bedeutung,
wenn auch der Kalender nicht ganz korrekt wéree. Dreizehn Tage
friher oder spater ist an sich nicht so wiehtige DigUbrige
Welt lebt heute hauptsdchlich nach einem anderen Kalender, von
dem wir wissen, daB er auch nicht ganz korrekt in seinen Kal=-
lkulierungen ist, aber wesentlich genauer als der Jullanischee
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Und auch die Urthodoxen leben sonst nach diesem "Weltkalender",
nur lstern und eventuell das ganze Kirchenjahr wird nach dem
alten Kalender gerechnet. Bedeutet das nicht, dal die Kirche in
einer anderen Zeit lebt als die Welt? So ist es Jja eigentlich
ganz konkrete Die Vdter von Nicida wollten, daB Ustern so genau
wie moglich nach den exakten astronomischen Daten Zzelebriert
werden soll, und deswegen wurde der Patriarch von Alexandrien
beauftragt, das genaue (sterdatum anderen Kirchen mitzuteilen,
Rlexandrien hatte damals die besten Ubservatorien und Astrono-
men, und der dortige Patriarch war am besten in der Lage, die=
se genaue wissenschaftliche Kenntnis den anderen Kirchen zu
vermitteln, Oie Kirche hat die Welt und ihre positiven Frrun-—
genschaften ernst genommen und - wo mdglich = auch wahrgenommen.
Jetzt gestehen wir wohl, daB der Juiianische Kalender auf fehe—
lerhaften astronomischen Daten griindet, sehen uns aber nicht
verpflichtet, diese Fehler zu korrigieren, obwohl wir auch ein-
sehen daB diese Daten sich letztlich auf die von Gott in Sei-
ner Schdpfung gegebenen Tatsachen stiitzen. Sollen wir uns er=—
staunen, wenn die uyelt im £rnst nicht die Botschaft der Kirche
annimmt, wenn die Kirche selbst so gleichglltig der Welt gegen-
iber in eimer so wesentlichen und existentiellen Frage steht?

Watdrlich gibt es Leute, die die ULrthodouxe Kirche deswegen re-
spektieren, weil sie an diesem Funkt so treu ihrer Tradition
geblieben ist. Viele sehen diese frage sogar als die wichtige=
ste fUr die Kirche; vielleicht kann jemand dafir auch sterben.
Uie Kirche ist aber in die Welt gesandt worden, damit diese
durch die Kirche gerettet werde. Deswegen soll die Kirche nie,

wenn sie ihre flission treu bis zum Ende ausfiihren will, die

Welt vergessen und zu sich selbst und zu den Gleichgesinnten
umkehrens Aber sie darf auch nicht zu der Welt mit offen=
sichtlich falschen Lehren gehen, ohne ihre Glaubwlrdigkeit
sofort zu verllieren. Ueswegen ist die Kalenderfrage gar nicht
gleichglltig fir die Kirche in ihrer iMission. Auch die Kirche
muB die Irrtlmer, die sie in ihrer Fenschlichkeit gemacht hat,
gestehen und korrigieren, wie sie es auch ihre {titglieder lehrt.
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Vater Dimitrije Kalezi€, Professor an der Theologischen Fakultat
der Universitdt Belgrad

DER MENSCH IN DER SICHT DER AUFERSTEHUNG CHRISTI

Das Thema meines Vortrages ist dem Anschein nach zweiweglg:
anthropologisch zum einen, und eschatologisch zum anderens

Aber oberhalb und unterhalb dieser beiden Sphédren befindet

sich das, was an ihnen das Allerwichtigste ist = die Aufer=-
stehung Christie. Um nun auf dieses philosophische, psycho-
logische, moralische, aber auch existentielle Thema eine Ant-
wort geben zu kbnnen, die aus der Auferstehung Christi felgt,
werden wir in unserer Darlegung des lenschen Herkunft, Existenz
und Zukunft miteinander verkniipfen und sie in einem Lichte seh=
en, das mit der Auferstehung Christi von den Toten erstrahlte.

Gott hat den Menschen in der Natur erschaffen, und das bedeu-
tet: In der Zeit und im Raum als Kategorien, die so sind uie
sie sind <e.ee Seinen Korper schuf Er aus materiellen Elementen,
sodaB damit klar ist, daB der Mensch ein stoffliches Wesen ist
— wihrend Er ihm die Seele gab, schenkte, indem Er Seinen Geist
ginhauchte, sodaB hiermit klar ist, dall der Mensch nicht nur
eine einfache Zusammensetzung stofflicher Elemente ist, sondern
daB er etwas anderes, etwas HGheres ist - eine lebendige Seelee.
Als solcher ist er eine besondere Gesamtheit, die nicht nur dem
Raum und der Zeit unterworfen ist, als Sklave derer, sondern als
Mensch ist er der Unendlichkeit und Ewigkeit gedffnet. Der
Mensch ist also existentiell an die Welt gebunden, ist jedoch
nicht vollkommen in den Schichten der Welt versunkene

Mit der Seele der geistigen Welt zugehdrig und mit dem Korper
der materiellen, kann der Mensch aus zuweil Gesichtspunkten geseh-
en und verstanden werden: aus der Sicht der toten llaterie und
aus der Sicht des lebendigen, persdnlichen Geistes = Gottes.
Von der unpersdnlichen Materie her gesehen ist er ein [lakro-
kosmos - eine groBe Welt zusammengefalt in eine kleine., Und aus
der Perspektive des ewigen, lebendigen Gottes betrachtet, ist
der Mensch ein Mikrokosmos = eine kleine Welt in die grole
projiziert. Der Mensch ist also eine Synthese von Welten, einer
geistigen und einer materiellen. ET ist die Einheit in einer
Zweiheit und umgekehrt, eine Zweiheit in einer Einheit.

In einem Wesen sind zwei Komponenten enthalten, die Seele und
der Korpere. Weder macht die Seele allein den gesamten [fenschen
aus, noch der Kérper fUr sich gesehen, sondern beide gemeinsame.
Seine kbrperliche Zusammensetzung (plasmatio carnis) als solche
selbst, ist nicht Mensch, sondern das ist nur des Menschen KOr-
per und ein Teil des [Menschen (pars hominis). Genauso verhdlt
es sich mit der Seele. Sie ist des Menschen Seele und Teil des
Menschene Also weder die Seele allein noch der Korper allein
macht den lenschen aus, sondern den Fenschen macht erst deren
Einheit ause.

Einem solchen fenschen, einem kdrperlichen und gleichzeitig
geistigen, dffnen sich Welten und Moglichkeiten, daB er sich

in der einen und in der anderen entwickelt, und somit die Mog-
lichkeit hat zu einem Heranreifen. Gott hat ihn ein wenig min=-
der als Engel erschaffen, Jjedoch wesentlich hodher von dem Stoff-
lichen. Sein Kdrper ist von der Erde - somit ist im [lenschen
die materielle Welt vertreten. Diesem Korper hat Gott den Gelst
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eingehaucht = somit ist im lienschen die geistige Welt vorhanden.
Uurch die Llemente der stofflichen Welt, die im Menschen ein=-
geschlossen sind = und Gott hat sie nach seinem Willen erschaf-
fen, und nicht aus ’etwas’ = ist der [lensch nicht von sich
selbst aus "entsprossen", "herangewachsen" aus der der Lwigkeit.
Aber mit seiner perstnlichen Seele, die ein substantielles Bild
des Ubersubstantiellen Gottes ist, ist der Mensch zur Zwigkeit
gerufens, Seilne Zukunft ist der twigkeit verschrieben, und er ist
ihr zugekehrt, Durch sie hat mittelbar such die stoffliche Welt
ihren vollen Sinn erhalten und eine mittelbare Beteliliqgung an
der Lwigkeits. So ist die Auffassung der christlichen (intologie,
die das ewige, absolute WLISEN kennt, des persidnlichen Gottes,

des Schopfers, und kennt auch Seine Schopfung, ein stoffliches
Yesen = einen iienschen, der in der Zelt und dem Raum besteht
seit dem Akt des Schipfens. iyie gesamte Schopfung war Gegenstand
gottlicher Anschauung noch vor einem Bestehen in der btwigkeit,
noch als Idee und nicht als Tat. £s gab nur ein gdéttliches Wesen,
das Uber die Welt nachgedacht hat, und erst vom #oment des Schip-
fens an bestehen auch Weltwesen als Uirkilchkeit und nicht zum
Schein.

ts bestehen also zwei Wesen, ein Gottwesen und ein Weltwesen,
aber es liegt kein untologischer Dualismus vore uLiese beiden
Uesen sind von der twigkeit her nicht zeitgentissisch, sondern

nur zeitgemdBe, und auch nicht in ihrem nebeneinandery parallelen
Bestehen in der Zeit etwe von gleichem #ang, sandern Gott ist

der hichsle, Uhersubstanticrlle Wert, und die Yelt und ihre Struk-
turen sind geschaffene Werte.

Diegser persiénliche freie fiensch war das umfassendste Geschopf

der gesamten ESchipfung, in seinen beicen lielten = der kdrper-
lichen und der geistigen. Der biblische Adam, nach dea, was ilhm
gegeben war, war nicht nur ein “ensch, ein Abbild Gottes in der
Watur, sovndern auch ein kleiner Gott in der Welt. Aber er hat die
geschenkte Freiheit miflbraucht, hat aber damit - natidrlich -
nichts ZeestHdft, nleht &inmal sich splbstyToeh die el Cenn
dazu war er nicht fihig, sondern er hat mit seinem Verhalten
lediglich das Bild Gottes in sich Uberschattet und die gnaden-
volle uirkung aus sich verdriéngt und aus der Welt,.

Gamit ist die Untologie des Stufflichen unverdndert geblieben,
verindert aber ist ihr Zustand. Uie Siinde hat finflub auf den
lustand, aber zerstirt nicht das Wesen der Welt noch den i.en=
schene Durch des “enschen SUnde hat sich der Tod in der welt
gezeigt als die Folge der Sinde, und besiegt alle Sieger, denn
auf diese warten nach deren Sieq: Heere, Wissenschaftler, Phi-
losophen, Unstler ses, sodab auf diese lleise ein Sieger ent=
stand, der sich nicht besiegen liéBt. Und das ist deswegen so,
weil sich der "ensch selbst von der gnadenreichen Wirkung Gottes
entfremdet hat und sich freiwillig dem Tod untergeordnet hat.
Damit hat die Siinde Adams seine gesamte Fersdnlichkeit durch-
drungen und die gesamte menschliche latur - alle GCenerationen
und alle PPersonen einzelne

it der Sunde und deren Folgen (Krankheit, Leid, Tod, Zerfall..)
als nachtriégliche Ablagerungen, "hat der iensch das unsUndlge
Gesicht der Hatur Uberschmiert und entstellt." Das war des ien-=
schen moralischer und nicht ontologischer fall und Einsturz in
die Tiefe gdttlicher Entferntheit, wie auch”zu 51ch und der UWelt,
die dem ienschen impliziert und in ihm verktorpert iste.
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Dieser neue Zustand des flenschen und der Welt war nicht der ur-
springliche, natilirliche Zustand. Er uwar eine natiirliche Folge
menschlichen unnatlrlichen Verhaltens, mit dem er sich selbst
und die gesamte sichtbare Natur entweiht.

fian miBte jetzt dem Menschen helfen, diesen Zustand zu bezwingen,
dall er vom entarteten, entfernten, geschaffenen Bild zurilckkehrt
su seinem unerschaffenen Original, Gott. Aber seine verschleierte
und deformierte Gottesdhnlichkeit konnten nicht llenschen erneuern,
weil sie, jeder besonders fir sich selbst, dem Zustand der mensch-—
lichen Natur entsprechend, ein Bild Gottes in sich verunstaltet
haben, und schlieBlich auch selbst erschaffen wurden nach Gottes
Gestaltunge Nicht einmal die Engel konnten das erreichen, denn

sie sind keine Formen, Gestalten. "Das konnte nur einzig und
allein der Logos Gottes erreichen, das Gesicht des Vaters. Nur
durch die Zerstdrung des Todes und des Zerfallens konnte er das
erreichene. Daher war es ndtig, daB der Logos einen dem Tod un-
terworfenen Korper auf sich nahm, um in ihm den Tod zerstoren zu
konnen und die Gottesdhnlichkeit in den lenschen wiederherzustel=
len, Etwas Totes zum Unsterblichen zu machen konnte niemand an=
deres als das Leben selbst, Jesus Christus unser Herra"

Gott wuBte, daB sich des Menschen Degradierung = dieser neue
7ustand des menschlichen Wesens = nicht anders bewdltigen liele,
als mit einem wahrhaftigen Tod. Aber wie, wenn es dem Logos als
Unsterblichen und Sohn und Vater unmdglich war, zU sterben? Aus
diesem Grund nimmt Er auf Sich einen Korper, der sterben konnte,
damit dieser als Kiorper des allewiglichen Logos genlgend war als
Tod fur alle, und dal3 er wegen des LOQOs in ihm als unzerfallbar
zurilickblieb, und daB, endlich, in allen der Zerfall unterbrochen
war durch das Geschenk der Auferstehunge Nur so, mit einer Inter=
vention aus dem Ubernatiirlichen konnte ein neuer, nachtrdglicher
destruktiver Prozess beherrscht werden, der vom Wesen der Natur
herriihrte, denn nichts Natlrliches ist zurickgeblieben auBerhalb
der Reichuweite der Siinde und deren sch&dlichem FinfluB. Wegen all
diesem begiht sich der wahrhafte Gott Logos in einen menschlichen
Kérper, der historisch und erfahrbar, real ist.

Er hat ohne Zuweifel unserem Geschlecht angehtrt, als ein Korper
von unserem Kdrper, und Knochen von unseren Knochen, und ohne
ZJweifel hat Er unserer Welt angehdrt, deren Luft Er atmete und
von deren Frichten Er Sich erndhrte und von deren Elementen Sein
ganzer, reinster Korper zusammengesetzt ware. Im zusammengefalten
Uesen des fenschen gibt es nichts, was nicht einging 1in dag de=
sen des Gottmenschens Nichts, auBer dunkle uwolken, Sidnden, Unuwe-=
sen, satanisches Ubel, die nachtréglich in das Geschopf gelangt
sind- ohne Absicht ihres Schipferse Gott und der Mensch, vielmehr
die Welt, diese beiden verschiedenen Naturen und zweli verschie-
dene Willen, vereinigen sich 4n einer Persdnlichkeit, der des
Logose Der transzendente Gott, im Menschen, geht einher durch
alles, was geschaffen 1ist, durchdringt alles Erschaffene, ver-
weilt in ihm, ist jedoch nicht eingeschlossen in dessen Rahmen,
sondern Uberschreitet ihn gleichzeitige. Deswegen ist der tiefste
Gedanke, Sinn des Bestehens des Menschen, sein Verhdltnis zu
Gotte Ein Verstehen des Verhdltnisses des fienschen zu Gott be-
deutet, den tiefsten Sinn der Anthropologie zu verstehen, denn
Gott ist die hdchste Instanz des menschlichen Wesense Aus ab-
grundlichen Tiefen des Bosen, in die er sich selbst herabge=
tirzt hat, zu himmlischen Hohen, die er im Gottmenschen bekommen
hat, bewegt sich der Erdenmensch, der sich selbst zu einem Be-
wohner des dunklen Untergrundes gemacht hat, den aber der Gott-
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mensch zum Bewohner leuchtenden, himmlischen Frohsinns gemacht
hat: vor diesem stehen diese beiden diametralen, kontriren
Moglichkeiten,

Den Tod, diese evidente und erfahrbare, erlebbare Folge eines
Fallens in die Siinde, will Gott, dem alles mdglich ist, nicht
einfach beiseiteschieben, mit einem Akt Seines Allvermdgens
alleine. Uas wilrde bedeuten, daf3 der Tod ein Fehler Seinerseits
bei der Erschaffung gewesen wire, ein Vergehen in der weltli-
chen Architektur, sodal jetzt, nach dessen Wegfallen, das Ge-
flige des weltlichen Gebdudes wiederhergestellt wire. Solche
Gedanken, nach Bulgakov, mul3 man abweisen als ungeschickt.
Gott hat nicht den Tod geschaffen (Spriiche 1.13), aber Er hat
ihn zugelassen. Weil er ontologisch unbegriindet ist, hat der
Tod keine Macht Uber die stoffliche Schdpfung, denn alles das
ist unzerstorbar, was Gott geschaffen hat (Kohaelet 3,14),
(2.Petrus 1,25), Das Wesen der welt, die Gott geschaffen hat
und von der Er gesagt hat, dal sie sehr gut sei (1.Moses 1,31)
ist unzerstdrbar. Aber die Welt wird ver&dnderbar bleiben, vor-
Ubergehen ihre Strukturen, Formen (1.Kor.7,31), und wir warten
auf einen neuen Himmel und eine neue Erde, wo die Gerechtig-
keit lebt (2.Petrus 3,13), (Gff. 21,1). Die Form dieser Welt
wird zerstitrt werden, jedoch nicht auch ihre Natur. ifan muf
den Tod als etwas begreifen, das ausgeldst ist aus den Funda-
menten der Jelt, genauer: aus seiner eigenwilligen ontologi-
schen tntferntheit von Gott, und nicht wegen ontologischer
Unterschiede, und daher Vergehen und ein Sterben als Folge
bedingt. Des Todes wahrhaftiger Ursprung liegt in der zuerst-
geborenen 3inde, und der lUrsprung der 5Sinde ist die wirkliche
Freiheit - dieses hdchste Gut und die wertvollste Auszeich-
nung der menschlichen Wirde als Personlichkeit. Aber leider
hat der l[fensch die Rechtfertigung und die Prifung der Frei-
heit nicht Uberstanden, sondern er hat sie miBbrauchte.

In der Persdnlichkeit des Gottmenschen vercinte sich die Form
mit ihrer Urform, der ilensch mit Gott. Das existentielle Vor=-
handensein Gottes und des i"enschen im Gottmenschen hat als
Resultat eine KReinigung des Bildes Gottes im Menschen. Durch
sie erneuert, erneuert und rettet sich die integrale lFersodn=-
lichkeit des ltenschen, und durch Vermittlung des Menschen die
gesamte [laterie, alles was erschaffen wurde. Die rettung des
fenschen und der Natur stellt einen integralen Cingriff ohne
Halbwahrheiten dar. Ule Auslisung ist eine Ausheilung, und

dann erfolgt die Gabe segensreicher Geschenke, die Rettung.

Der iMensch ist nicht halbwahrhaftig gefallen, sodall er sich
auch nicht halbwahrhaftig rettet. Der Akt der Ausltsung selbst,
der Aufkauf, kionnte eine Art jurisdiktische lachholung und Aus=-
gleichung darstellen, und nichts mehr. FUr den ienschen ist
viel wichtiger die rnettung, das LErlangen von Segnungen.

Der liensch hat mit seinem Fall die Substanz, die llaterie mit
sich gerissen und sie ist zerfallbar geworden, vielmehr dem
Zerfallen unterworfen. Jetzt wird mit der Auslosung und Ret-
tung im fenschen die iiaterie wiederhergestellt, emporgehoben.
Uaher wird sie, wenn auch ohne Vernunft, unmittelbar am Guten
teilnehmen, "Die liaterie wird sich befreien von der Sklaverel
durch den Zerfall, und wird aufhiren zerfallbar zu sein und
wird in ihrer Schonheit dem menschlichen Kirper nicht nachgteh—
en. Denn so wie die Substanz zerfallbar geworden ist, so ule
sie dann, wenn des lienschen Korper unzerfallbar sein wird, ihm
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nachfolgen und mit ihm ibereinstimmen." Gerade das st del
5inn der Worte des Apostels Paulus, der sagt, dall sich die
Materie selbst wvon der Sklavereil der 7Jerfallbarkeit befreien
wird (Romer 8,21). Weil der Mensch 1in seiner empirischen Ge-
gebenheit gefallen ist, Tettet er sich in derselben Gegeben=
heit, das heiBt: er und die Welt mit ihm zusammen. Daher
stellt seine Rettung gleichzeitig eine Rettung der Welt dar,
und nicht eine Rettung von der Welt. ODbwohl Gott die Welt
nicht aus etwas geschaffen hat, ist die Welt nicht zerstor-
bar. Das Christentum ist koemisch und nicht akosmisch wie der
Buddhismus, flanich&ismus und zeitgentssischer Nihilismus. UDie
Gntologie der Welt ist eine Realitdt. Der gerettete llensch
ist in gewissem llaBe eine Apoteose des KOLPErS, der llaterie.

Vor dem geretteten Menschen hat sich das ewige Leben gedff-
net, ein Leben in der Fuigkeit., So ist in der Materie aufge=
deckt und im Menschen etuas Neues und Anderes, etuwas Uber=-
materielles, das Relch Gottes. Und das ist etwas unvergleich=
1ich Hdheres und GroBeres als das Aufdecken der metaphysischen
Natur und der Beschaffenheilten der natlirlichen Wesen selbst.
Wihrend andere Religlonen und viele Philosophien, vielmehr die
naturalistische iletaphysik, die naturale Unsterblichkeit ken=
nen, ist das Neuartige des Christentums ihre grollte Reichwelte,
die Auferstehung, die kein doketischer Schein oder subjektive
Frscheinung oder Produkt der Phantasie ist, sondern das Ce-
heimnis geistiger Konkretheite. Christentum ist der Glaube an
die perstnliche Auferstehung verbunden mit dem Glauben an die
Unsterblichkeit. Es bringt etwas MNeues hervor, uas bis Christus
unbek annt war, unerhdrt und unmdglich = die persdnliche, inte-
grale Unsterblichkeit des konkreten Menschen. Uer auferstandene
und aufgefahrene Christus selbst hat dieses ermoglicht und be-
grindet: puferstanden in der Auferstehung und aufgefahren 1in
der Himmelfahrt ist seine gesamte konkrete bersonlichkelit.
Wicht nur der Kdrper, auch nicht nur die Seele, sondern Seine
bersdnlichkeit vollkommen, KOrper und Seele. Uie Uffnung zur
rwigkeit, vielmehr zum ewigen Leben, 1ist fUr den lenschen ein
klares Anzeichen dafir, daB Gatt sich um den fenschen gesorgt
hat. Gott hat das nicht deswegen getan, auf dal die inenschen
ewige sinder blieben, sondern gerade umgekehrt, eine Illdglich-
keit zu bekommen, die Rettung von der Siinde zu erreichen.

Christus ist ein und der £inzige, ebenso Seine puferstehung,
ein einmaliges und unuiederholbares Ereignis. Mit ihm wurde
klar, was es uwar, und in ihm besteht eine gewisse und begrin-
dete Zukunft, das Eschaton, das Endschicksal des flenschen aus
dieser UWelt. Deshalb hat Christus im Leben noch auf Seine Auf-—
erstehung hingewiesen wie auf ein Ereignis, das ausdriicken und
erkliren sollte: Seine Personlichkeit und Sein Werk. Erst in
dem Licht Seiner Auferstehung besteht das klare Freignis Seiner
Verkliarung (Mte17,9; Mke9,3; Joh.2,18=-22). Die puferstehung des
Alten Testaments (3.Konige 17, 21=22; 4.KOnige 4,32-36; 4 JKG=
nige 13,21) und die des Neuen Testaments (2.J0ha11,44; Mt 8y 253
Lke7,14=15; Apge.3,40) sind Wirklichkeit und kein Schein. Aber
das ist eine unvollendete Wirklichkeit. Auferstandene Person=
lichkeiten sind zurlckgeschickt worden in diese unverkléarte,
natirliche Welt und muBten erneut sterben nach einiger Zeite.

Die Auferstehung Christi aber ist etwas anderes. \Vorangegange=
ne Auferstehungen waren nurl yOoTausgegangene Bilder und dl?
puferstehung Christi die tiefste Wirklichkeit, die Wahrheite
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Danach ist sie etwas Neues, etwas, das noch nie war, einzig=
artig und unwiederholbar, womit das Neue Testament seinen
neuen Charakter bekommt, das neue, unvergleichbare Faktum der
Auferstehung Christi, die in ihrer Natur, im Charakter und
ihrer Wirklichkeit einzigartig und ungeschehen in der Geschich-
te der Welt das treignis darstellt. Christus hat sich nach der
Auferstehung auf der unverkldrten trde mit Seinem verklidrten
Korper aufgehalten, aber Er hat Sich in diesem Kdrper zum Him=-
mel emporgehoben und dieser Kdrper wird nicht sterben. Er wird
weiterhin ewiglich leben unter anderen Bedingungen. Seine Auf-
erstehung ist geheimnisvoll und ph&nomenal: Das Geheimnis ist
so grol, daB dieses weder Engel noch Menschen begreifen konnen;
seine Phidnomenalitdt als Ereignis ist sowohl den Engeln als
auch Menschen sichtbar. Menschen sehen Ihn und bezeugen, sogar
die Feinde, die die Bewachung abgekauft haben; auch die kor-
perlosen tEngel sehen Ihn und melden sich als Seine Zeugen (Mt
28,2=7; [Mke16,5=T7; Lkae24,4=7, 23)

Von den Toten auferstanden ist Christus, der tot im Grab ge-
legen hat, und nicht irgendein anderer - der, der auch gestor-
ben ist und nicht irgendein Neuer. Die Auferstehung ist die Er=
neuerung desselben Kdrpers und nicht etwa eine Umpflanzung

oder Schaffen eines neuen. In der Auferstehung ist die Identi-
tdt der Persdnlichkeit bewahrt. Der auferstandene Gottmensch
hat auferstehende Kr&dfte in die ohnm&chtige und erschdpfte
Kraft eingefldBt, in die menschliche Natur und in jeden £in-
zelnen, um ihn in die Lage zu versetzen, den Tod zu beherrschen
und in die Auferstehung einzutreten. Die Auferstehung von den
Toten ist eine natlrliche und logische Folge der Einheit und
Versammeltheit des lenschengeschlechtes in Christus - so uwie
auch der Tod die natirliche Folge war, der Einheit des llen-
schengeschlechtes in Adame Aber zwischen diesen beiden natir-
lichen begebenheiten und der Logik bestehen Unterschiede:

in Adam sind die fenschen vereinigt mit der Natur und der
SUndes in Christus sind sie es durch die Gnade.

Die Auferstehung ist eine wichtige Grundlage christlichen
Glaubens, gleich Lebens. Chne die Auferstehung als Grundlage
gibe es weder Christentum noch das Neue Testament. Das Christen-
tum wdre wie auch andere Religionen, und das Neue Testament
wire eine einfache Verldngerung des Alten. Die Auferstehung
macht jedoch den Sinn des Christentums aus und die Neuheit des
fleuen Testaments. Johanres Damaskinus urteilte, wdhrend er mit
Apostel Paulus ging, iliber die Bedeutung des Ereignisses der
Auferstehung wie folgt: Wenn es keine Auferstehung gibe, dann
miBten wir Raubtiere der Wildnis fir glicklich betrachten, die
ein. sorgenloses Leben verbringen; wenn es keine Auferstehung
gdbe, dann gidbe es weder Gott noch die Vorsehung.

Der auferstandene Christus stirbt nicht mehr, der Tod beherrscht
Ihn nicht mehr (R6mer 6,9)« In Wirklichkeit ist Er auferstanden
aufgrund der Kr&éfte Seiner Gottheit, die der Tod nicht hatte
halten kdnnen in seiner Gewalt (Apge.2,24). Die Worte des Apo-
stel Lukas interpretierend sagt Johannes Chrysostomos, dall mit
Worten nicht moglich war auszudriicken der ausgesprochene Ge-
danke, daB der Tod nicht Christus mdchtig war, sondern Er selbst
zugelassen hat, daB er Ihn hdlt. Zugleich ist hier, sagt er
weiter, noch ein Gedanke ausgedriickt: dall tr so_auf?rsﬁanden
ist, daP Er nicht mehr stirbt. Die Auferstehung Christi als
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sglche unterscheidet sich gualitativ ven der, iiber die uns

die Bibel berichtet: sie war durchaus natlrlich flr Seine
gottesmenschliche bPersdnlichkeit, denn auch 5eine mensch=
liche Seele und Sein menschlicher Kdrper waren zu eilnem ver-—
selbstindigten Wesen hypostatisch vereint, durch die gott-
menschliche Hypostase. Seine menschliche Natur ist die unsere,
die menschliche. In ihr hat Jjeder von uns nach Kr&dften unse=-
rer Natur lienschlichkeiten. Dieser Natur nach sind wir alle in
Adan, und jeder fir sich. Nach diesem Gesetz, dem Gesetz der
Finheit und Einheitlichkeit, steht und besteht das [lenschenge=
schlecht als Gesamtheit, alle seine Individuen. Wegen all die=-
sem ist die Auferstehung die Grundlage des Christentums und
des Neuen Testaments, das somit neu ist, und der lloral, die
Grundlage der neutestamentlichen iloral ist. Uhne sie wére

ein neues Leben in Christus und gem#B Christus unmdglich und
unsinnige

Wenn es keine Auferstehung g#be, gabe es keine Unsterblich-
keit, mit der man herausgeht aus den verwlnschten Kreisene
Die S5SuUnde wire nicht besiegt worden und der Tod herrschte
mit ihr und verwinschte das Leben sowohl des Einzelnen als
auch das der ilenschheit.

Zwischen einem Ubernatlrlichen Gott und einer menschlichen
Natur, die sich in unzdhlige iienschen ergieBt, gibt es nur
einen Vermittler: Jesus Christus, der sich zur Auslosung

fur viele hingegeben hat (1.Time2,5). In Seiner Person sind
die zwei unterschiedlichen Waturen vereint, aber nicht sta-
tisch, sondern dynamisch, und Seine Mneschwerdung wurde forma=
les Zentrum eines historischen Prozesses und ein reales Zen-
trun der historischen Dynamik und das ontologische Zentrum
aller historischen Wesen. Jesus Christus ist der gottmensch=
liche Ursprung, die Quelle der Geschichte, aus der alle Fllis=
se entspringen, sowohl in der Vergangenheit als auch in der
Zukunft. Seine Menschwerdung und genauso Seine Auferstehung
sind vor allem ein Ereignis, ein Ereignis aber, das die ge-
samte Kraft der Euwigkeit hat, und der Garant flUr das alles
ist Seine Gottmenschlichkeit, in der zwei vereinigte Naturen
nicht auseinandergehen. Niemals - weder in lLeiden noch beil
der Auferstehung und auch nicht bei der Himmelfahrte

Die biblische Beschreibung Uber den neuen Himmel und Uber das
neue Land hat die Vidter des finften Okumenische:.. Konzils ver-
anlaBt, folgendes zu entscheiden: UWenn jemand spricht, daB das
letzte Gericht eine vollstdndige Zerstdrung des Korpers be=
deute und daB am Ende von allem eine nicht-stoffliche Natur
sein wird, und daB in der zukilinftigen Welt nichts Materielles
sein wird, sondern nur der nackte Verstand, der sei verbannt.
Die Auferstehung aller Menschen, die am Ende der Geschichte
sein wird als Wirken Gottes ilber den FMenschen, ist nicht be=-
grenzt oder eingegrenzt durch menschliche Unzuldnglichkeiten.

Sie wird so aussehen, daB tote Korper wieder lebendig werden
und unsterblich werden, verunsterblichen - sodall sie dann nile
mehr sterben werden, denn sie werden die Reichweite, den Ein=
fluRBbereich des Sterbens lUberwinden. Die materielle Komponente
der Korper und die der Natur liberhaupt wird bestehen bleibep,
aber verklirte Beim Jingsten Gericht werden die KOrper in ein
Leben eintreten, das kein Ende hat, wobel sie ihre_mesentllchen
Figenschaften beibehalten. Die KOrper werden geistig ynd un=
sterblich sein: geistige, da sie nicht unterworfen sein werden
den Gesetzen der Undurchdringlichkeiten der Kérper, und werden
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Leben wie kéOrperlose EnRgel, ohne physiologische Notwendig=
keiten zu haben; und unsterblich, denn sie werden in einer
Welt leben, in der es kein Sterben gibt. Sie werden das ihm
wesentliche bewahren - das, was sie zu Kdrper macht, denn
die Auferstehung ist keine Erschaffung eines neuen Menschen,
sondern ein Aufleben, eine ZuriUckrufung zum Leben, eine Er-
neuerung und Verkl&@rung des alten, des gleichen, nur aus
friheren Zeiten. Die Menschwerdung Christi, die Verkl&drung,
Auferstehung und die Himmelfahrt = das ist der Kern des
Christentums, die tiefste Grundlage und die griolte Reich-
weite der christlichen Physik und fMetaphysik. Das Ubel, das
sich in der Welt des Neuen Testaments nach der Auferstehung
meldet und erscheint, ist daher nur funktional. Ein Mensch,
der standh&lt und stirbt, wird auferstehen, wobei er die
Identitdt seiner Persodnlichkeit bewahrte. Zwischen dem alten
und dem neuen Korper wird eine wesentliche genetische Iden-
titdt bestehen, aber auch ein gewaltiger Unterschied wird
vorhanden sein (siehe: 1.Kor.15,36-38; 42-44).,

Die trmBglichung der Auferstehung aller Menschen bedeutet
nicht eine gewisse Hnderung, Auswechslung des flenschen und
der Welt im Sein. Der erste lensch n&dmlich, Adam, Tr&ger und
Ursprung der gesamten menschlichen Natur, ist erschaffen von
der Kraft des Logos, etwas, das zu seiner Konstitution ge -
hort, wie ein Kernpunkt also. In diesem Kernpunkt des Logos
sind Skizzen der Unsterblichkeit enthalten. In der Persdn-
lichkeit des lenschen tridgt auch die Natur ihre Unsterblich-
keit, nicht nur als eine foglichkeit, sondern auch im Kern,
denn die Persodnlichkeit des Menschen ist undenkbar ohne KOr-
per. Gott Logos, ganz zu lMensch geworden im lMenschen, gibt
dieser Unsterblichkeit die notwendige FiUlle und Vollendung.
Uie Auferstehung des Gottmenschen Christi ist die Grundlage
fur die Auferstehung aller, der menschlichen Natur. Am Ende
werden dann alle flenschen auferstehen.

Der stoffliche Kdrper Christi ist mit der materiellen Rea-
1itdt gestorben. Er ist auferstanden und hat sich gen Himmel
erhoben, daher wird er niemals aufhtren, Teil unserer ma-
teriellen Welt zu sein. Wo Christus ist, dort ist die mensch-
liche Natur und dort ist auch die materielle, stoffliche UWelt.
So, wie der Korper Christi ein menschlicher war, real und vor
der Verherrlichung - so ist er im verherrlichten Zustand =
ein sicheres Anzeichen der Zukunft des ilenschen. Uhne den
ausgelidsten und verklarten Fenschen wdre die zukinftige Welt
nicht vollstdndige.

Gewaltige ldglichkeiten erwarten den [Menschen in der zu-
kinftigen Welt, denn die verkl&rte Natur und die Ulberbio-
logischen Bedingungen werden den Persdnlichkelten ermdglichen
eine vollstdndige Ausreifung und vollstdndige Aufblihung der
Gaben, Erkenntnis, Gefihle, Erleben und andere Gesichtspunkte
des Lebens und Findigkeiten werden unmittelbar sein. Die Sinne
werden verkldrt sein und ihre Fdhigkeiten erweitert, die Ur-
gane werden mit-—auferstehen, jedoch nicht wegen organischer
mittelbarer Funktionen, sondern wegen der gesamten Erscheinung
der Perstnlichkeit. Wirden nicht alle Organe mit—auferstehen,
wdre der Mensch defekt, unvollstidndig, und wir hatten eine
paradoxe Erscheinung: daB ndmlich in der vergdnglichen und
unvollkommenen Welt der Mensch vollstdndiger und vollkommener
wire, als in der ewigen Welt, die unvergleichbar vollkommener

als diese zeitliche iste.
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Seine Urgane, zum Beispiel zur Orientierung und Wahrnehmung,
fir die Erndhrung und Fortpflanzung und andere, werden be-
stehen, da sie auch im Paradies bestanden haben, d.h. sie
sind keine Folge von dem Fall in die SlUnde, sondern wesent-
liche Strukturen seiner i'ersdnlichkeit in ihrer Gesamtheit.
Sie werden mit-auferstehen, denn sie konstituieren die Per-
stnlichkeit. Die Persdnlichkeit in ihrer Gesamtheit und Voll=-
stindigkeit muB ausreifen in dieser welt und weit mehr in der
zukinftigen Welt, wo ihr Dimensionen erdffmnet und Raume der
Unendlichkeit angeboten werden.

Uie Auferstehung Christi ist eine Realitdt. Unsere Aufersteh-
ung ist eine GewiBheit, die auf dieser gottmenschlichen Reali-
tit grindet, historisch konkret und zu Lebzeiten bewiesen,
einsichtig. Die Gebeine einiger Heiliger, die noch in diesem
Leben das Gesetz der Zerfallbarkeit der Natur Uberwunden ha-
ben, stellen eine gewisse unvollkommene Teilnahme des Lebens
dar, das auf uns wartet nach der Auferstehung aller fienschen,
Daher ist unser augenblickliches Leben kein Gang in eine un-
gewisse Uunkelheit, sondern wir haben im auferstandenen Cott
Logos einen Wegfihrer, der uns sicher und auf sicherem Ueg

in die Welt der Euwigkeit fihrt. Daher ist unser Leben in der
Zeit und unser Verhalten nicht etwas Autonomes, sondern dem
schaton zugekehrt, das sich gedffnet hat und wartet, dal
unsere Wesen ihren vollkommenen Sinn bekommen und ihre Be=
stimmung verwirklichen.
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Vater Ceorgios fMetallinos, Professor an der Theologischen
Fakultdt der Universitidt Athen

OTE BETRACHTUNG DES MENSCHEN IM LICHTE DER AUFERSTEHUNG

Jeder lioment der Heilstat Christi wirkt sich reflexiv auf die
Erldsung des llenschen und der ganzen Kreatur aus. Oer Unge-
schaffene zieht mit all Seinen Heilstaten dasi Geschaffene an
Sich, um es auch ungeschaffen, ndmlich gtttlich, zu machen.
Allerdings lassen sich die Heilsmomente des Heilandes nicht
voneinander trennens. Sie bilden eine untrennbare Cinheit. Sie
sind gleich einer Rettungsleiter mit mehreren Stufen, von de-
nen keine isoliert werden darf.

Die Betrachtung des Menschen also im Lichte der Auferstehung

kann aus diesem Grunde nicht auf eine autonome Anthropologie

der Auferstehung beschridnkt werden. Wir werden daher den fien-

schen schuwerpunktmdBig im Heilsmoment der Auferstehung Chri-

sti betrachten, ohne die Ubrigen Stufen des Heilswerkes Chri-
sti auszuschlieBen. Unter dieser Voraussetzung werden wir un-
ser Thema doppelseitig behandeln:

a) Die Auferstehung Christi und der #ensch;
b) Der liensch und die Auferstehung.

Der erste Teil wird zeigen, was die Auferstehung des Gott-
menschen fUr den [llenschen als Geschopf Gottes bedeutet, widh-
rend der zweite Tell beschreiben wird, wie der Mensch der
Auferstehung Christi teilhaftig werden kann.

I. DIE AUFERSTEHUNG UND DER MENSCH

In der Erfahrung der Heiligen aller Zeiten, die das Glaubens=-—
gut unserer Kirche bildet, wird die Auferstehung folgender-
malden erlabt:

a) als Befreiung von der Sinde,

b) als Vermichtung des Todes und

c) als Erneuerung und Wiederherstellung der ganzen Schipfunge.

Das "unermeBliche und unausloschbare" Licht der Auferstehung
Christi beleuchtet in erster Linie die Tragik des lienschen im
Verlauf der Geschichtee. Diese Tragik wird offenkundig, wenn
man gleichzeitig an die gdttliche Bestimmung des flienschen und
an seinen Sidndenfall denkt. Im Lichte der Auferstehung erkennt
man die von Christus verwirklichte Uberwindung dieser tragi-
schen Situation der [llenschheit und wie der Gottmensch zur
"Rekapitulation der ganzen Schopfung" wurde.

Die Auferstehung setzt einen Tod vorause. Das ist die Bedeutung
des griechischen Wortes ?anistemi? = ?anistamai?: Die lWieder-
belebung eines Toten. Der Verstorbene, der durch die Aufersteh
ung Christi wiederbelebt wurde, ist der fMensch. Die Aufersteh-
ung Christi setzt also den Tod des Menschen voraus und offen-
bart, nebst der Auffahrt in die Himmel, den Zweck der Fleisch-
werdung des Ewigen Wortes Gottes. Von der Auferstehung her be-
kommen wir die Antwort auf die alte Frage: Cur Deus Homo -
Warum Gott Mensch wurdes
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Man kann also nicht Uber die Bedeutung der Auferstehung
sprechen ohne vorT Augen zu haben, wie der Tod stattgefunden
hat, welcher dieser Tod war und welche Folgen er fur die
Menschheit hatte. Die Liebe des Dreieinen Gottes wollte den
Menschen an Seiner ewigen Herrlichkeit und Glorie Anteil ha=
ben lassen. Der Mensch sollte der Gnade nach das werden, was
Gott Seinem Wesen nach ist, also Gott (der Gnade nach)e Die
Theosis, die Vergottlichung als GCottesvereinigung, ist das
einzige Ziel des Menschen im Himmel und auf Erdene. Denn der
Mensch wurde nach dem Bilde Gottes geschaffen ("dem Bilde
Seines Sohnes gleichgestaltet™”, RGm.B,29) als Ebenbild des
Bildes Gottes, deho Christ:i. Seine Gott-
ebenbildlichkeit lag in der Gottesgemeinschaft, die in seinem
Herzen sich ereignete, und bestand in Seiner von Gott gegebe=
nen Fahigkeit, Gott zu werden, namlich nteilhaftig der gott-
lichen Natur" (2.Petre1,4). Die potentielle Erhdhung des Men=—
schen zu Gott bedeutet seine Versetzung aus der N a AT
situation in die Situation der Ubernatur
und gleichzeitig die ewige Vereinigung des G e s hatf =
fenen mit dem Ungescha f fenen im
Menschen. Nach dem hle Basilios dem GroBen war der Mensch von
Anfang an "Kekeleuomenos" = "er trug den Befehl in sich, Gott
zu werden" ( = eine Art entelecheia), was im Buch der "yeis=
heit Salomos" wie folgt ausgedriickt wird: "Gott schuf den
Menschen zur Unverder b"1'i c hkeit und als

Ebenbild der eigenen U nverr94&ang 1ichkeiit"(223),

Dieses gottbefohlene wachsen des Menschen zur Gottwerdung hin
beschreibt der hle. Maximos der Bekenner uwie félot: "ber Mensch
sollte zur vollkommenen Vereinigung mit Gott gelangen und da-
durch gleichzeitig den Zustand der Vergottlichung der ganzen
Schopfung mitteilene. Er sollte zuerst in seiner eigenen Natur
die Scheidung in zwel Geschlechter iberwinden, indem er durch
ein leidenschaftsloses Leben das gdttliche Vorbild nachahmte.
Dann sollte er das Paradies mit der Ubrigen Erde vereinigen,
indem er, dank der stiandigen Verbindung mit Gott. das Paradies
in sich selbst t r agend, allmahlich die ganze
Erde zu einem Paradies verwandelte. Dann sollte er noch die
rdumlichen Schranken nicht nur fur seinen Geist, sondern auch
fur seinen Leib Uberwinden, indem er die Erde und den Himmel,
die Gesamtheit des sichtbaren Universums, miteinander verbunden
hatte. Die Schranken des Wahrnehmbaren Ubersteigend, sollte er
dann in das geilstliche Universum vordringen, um durch eine Er=
kenntnis, wie sie den Engeln eigen ist, in sich selbst die
intelligible und wahrnehmbare Welt zu vereinigene.
Da es nun nichts mehr auBer dem Menschen gibe als Gott allein,
so bliebe ihm zum SchluB nichts mehr zu tun ubrig, als sich
Gott in einem vollkommen en, selbstvergessenen Liebesakt vollig
su schenken, indem er Ihm das im menschlichen Sein vereinigte
Universum zuriickgédbe. Dann wiirde sich Gott selbst dem Menschen
schenken, der nur Dank dieser Gabe, deshe Dank der Gnade, alles
das besdBe, was Gott von Natur aus besitzte" (PeGe 91, 1308) «

Den Weg des Menschen zZur Vollendung durchkreuzte jedoch die
Siinde. Anstatt des geradlinigen Anstiegs zu Gott hat der Wille
des ersten Menschen einen seiner Natur entgegengesetzten Weg
eingeschlagen, der ihn zum Tode fiuhrtee. Die Sunde verstieB den
Menschen aus der Gottesnihe in die GCottesfernee

Nach einigen alten Kirchenvdtern bestand die S U n de im_Un-
gehorsam, in der Ubertretung des géttlichen Gebotes. Die meisten
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Kir§henuéter aber (wie Gregor vaon Nyssa, Kyrill von Alexandrien,
flaximos der Bekenner) betrachteten, ohne diese Seite zu ver-
neinen, besonders die p hy s i sche Seite der Sinde.

Uer Silndenfall bestand darin, daB der Mensch die unmittelbare
Gemeinschaft mit Gott in seinem Herzen verlor. (flan sollte in
diesem Zusammenhang nicht vergessen, daB das Herz nicht nur eine
Blutpumpe ist, sondern auch das Zentrum der menschlichen
Existenz und der Urt der Begegnung der Gemeinschaft des fienschen
mit Gott)s In dem von Leidenschaften beherrschten menschlichen
Herzen gab es keinen Platz mehr fir die Einwohnung des Heiligen
Geistes., Die Erbsinde bestand also vor allem im Verlust des un-—
unterbrochenen G e d ac htnisGotte sy, NEmlich der
GCegenwart des Heiligen Geistes als "Herzensgebet" - oder "noera
euchae" (geistiges Gebet), was den fienschen in die G o t t -

l osigkedit fihrte: Anstatt der natirlichen Hinneigung zu
Gott zu folgen, wandte sich der Geist des itenschen der Welt Zu
anstatt den Leib zu vergeistlichen, lie3 er sich selbst vom Strom
des animalischen und sinnlichen Lebens mitreiBen.

Der Sidndenfall fihrte dazu, daB der flensch die Schdpfung nicht
zur Verherrlichung seines Schipfers, sondern flr sich selbst,
also egoistisch verwendet. Durch die Siinde geriet das ganze Ua-
sein des ..enschen in Unordnung. Der fensch lieferte sich der
.acht des BOsen aus, das seither in der menschlichen Gesellschaft
herrscht (gesellschaftliche Dimension der Sinde).

liach dem hle faximos wird der lensch innerlich gespalten, wird
schizophren, wodurch auch seine Unmwelt in Unordnung gebracht
wird (N6me8,22). Die Sinde, in der Helligem .Sehrift als aridiia

- Bosheit = bezeichnet, verkehrte die innere Haltung des !en-
schen, die dem Geizt boibtes Widerstand leistetes Der in diese
Situation geratene {iensch lebt in offener Feindschaft mit Gott.
tr fuhrt e¢in Leben 'katasarka’ (dem Fleische nach), das ge-
zeichnet ist von dem Verlangen nach vollkommener Unabhingighkeit
von Gott (zAutwnomisierung des i enschlichen) und der Isolierung
des .ienschen in der Selbstgeniigsamkeit und Selbstgefidlligkeite.
Vater Georgios F1lorowsky bemerkt mit HKecht,
dall die Sunde nicht zur menschlichen f[iatur gehtrte. Siec ist eine
Rkzidenz, "en para physin epigennima": ein Zuwachs wider die Ha=
tur,

die Kirchenvdter nennen die Slnde K r a n k h e i t:

. [ . £ ~ I N
"W rankhediltdes Willen s" (Gregor von Hyssa);

. V - . A
"Wrankheilt der M atuz" {yrill von Alexandrien).

Das heiidt: WUile jede andere !‘rankheit kann sile &rztlich behandelt
und geheilt werden. Hierin beruht die Hettung (=iHeilung) des
wenschen durch Christus, PDer in der Weltgeschichte als Arzt des
gefallenen Geschaffenen wirkt.

Die 5inde ist also nichts anderes als Scheitern. S5ie wird ortho-
dox nicht juristisch oder rechtlich verstanden, sondern o n t o-
1l ogilsch und ge il st i g, nidmlich als Herrschaft der
Leidenschaften im Herzen des lienschen, die ihm die Schau Gottes
verwehren, Ueshalb ist fir die Kirche die Beschneidung des Herrn
"das Wegnehmen der HUlle unsercrT®er-r
Leidenschaften" ("seoeDu hast die Beschneidung im
Fleische angenommen, damit die Schatten (des Gesetzes) weichen
und Du wegnimmst die Hille unserer Leidenschaften").
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Der Mensch wurde in ein sterbliches Wesen umgewandelt. Nach dem
hl. Irendus von Lyon: "Die Gemeinschaft mit Gett st Licht upd
Leben; die Trennung von Gott ist Tod" (Contra Haeres. V,27,2)
Die Trennung von Gott, ddhe der Verlust der
Moglichkeit, das gdttliche Licht, namlich Gott zu schauen und
im eigenen Herzen die Stimme des Heiligen Geistes zu hOren,
heiBt in der Sprache der Bibel T o de Ein Leben ohne Gott

ist ein totes Leben. Gottlos ist die Situation der Siinde. Es
geht um das "Schattenreich des Todes", von dem das Evangelium
spricht (Mathe4,16).

Die letzte Folge der Siinde - das Leiden Uber allem Leiden =

ist der Tod, der leibliche Tod, der aber nicht der endgiltige

Tod iste Der Tod, der liber jedem Tod steht, ist der zweite Tod,
der ewige Tod, der den Menschen ewig von Gott trennt. Diese
endgliltige Trennung von Cott ist aber nicht als "A b uwu e s e n=
heit GCotte s"zu verstehen. Die ewige Gegenwart Gottes

in dieser Welt, sowie auch nach dem Letzten Gericht
ist eine unbezweifelte Tatsache. In dieser Welt kdnnmen nur die
den Heilgen Gott schauen, "... die reinen Herzens sind" (Mte548) e
Wir konnen es nicht, obwohl wir in der ungeschaffenen Gnade
Gottes "leben, uns bewegen und sind" (Apg.ﬁ?,ZB), wegen UNseres
unteinen Herzens (vgl. die "Decke'", von der Paulus spricht in
2.Kore3,12 ff und die "in Christus abgetan wird"). Alle Menschen
werden aber Gott in der Ewigkeit als Licht schauen. Der einzige
Unterschied zwischen Gerechten und Ungerechten wird sein, daB die
einen Gott als Licht und Schonheit, wihrend die anderen ihn als
"yerzehrendes Feuer" (Hebr.12,29) schauen werden. In diesem Sinne
ist die Pein zu verstehens

Also ist der ewige Tod nichts anderes als die Verewigung der
Feindschaft gegen Gott, die den Menschen in die Situation eines
Damons geraten 1&0t.

(Ich habe etwas l&anger iber die Bedeutung der Sunde gesprochen,
weil wir so die Bedeutung der Auferstehung besser begreifen
kénnen) .

Um zur Vereinigung mit Gott zu gelangen, zu der der lMensch be-
rufen ist, muBte er fortan eine dreifache Schranke iiberschrei-
bepel L e S U A dey den Tob d ie N atur, Die
verdorbene menschliche Natur aber sollte iiber Silinde und Tod
siegene. Christus hat als sweiter Adam und Erstling der neuen
enschheit die Berufung des ersten Adam, Gott zu werden, ver=
wirklichte. Gott wurde in Ihm Mensch, damit der Mensch Gott wer-
de. Das menschgewordene lWort Gottes zerstdrte die Herrschaft der
Siinde und offnete von Neuem den Weg zur Vergbttlichung, die das
letzte Ziel des Menschen ist. (Nach dem hl.lrendus wurde ErT
Mensch, damit wir "quod perdideramus in Adam, hoc in Jesu Chri-
sto reciperemus"™. Dies wurde durch T od und AU e D=
s tehung des Gottmenschen erreichte

Jesus hat durch Seinen Tod und Seine nuferstehung die Slnde
Uberwunden und besiegt. Damit ist die sinde freilich nicht

aus der Welt geschaffen. Wir leiden noch immer unter ihrae

Aber die Siinde ist endglltig entmachtet worden. Sie kann uns
nicht mehr von Gott ewig trennen. Uer Heiland hat die Mgcht'der
Sinde vernichtet, wie Paulus sagt: (RGm.5,19) "Denn gleichwie
durch eines Menschen Ungehorsam viele zu Sindern geworden sind,

so werden auch durch eines menschen Gehorsam viele zu Gerechtene"
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Rechtfertigung aber bedeutet fir die Kirchen-
vdter keine &duBere Tat, sondern die inmnereSohan =

s ¢ h a f t durch die Einwohnung des Heiligen Geistes in unse=-
rem Herzene. Dazu fiihrte die ganze Heilstat Christi. Jeder Mo-
ment der Heilstat unseres Erldsers nimmt eine Seite umnserer
Rettung wahr. So faBt der hl. l[laximos der Bekenner die be=-
treffende Erfahrung aller Heiligen zusammen: "Durch Seine
Geburt aus der Jungfrau hebt Er die Scheidung der mensch=
lichen Natur in Mann und Frau auf. Am Kreuz vereinigt Er das
Paradies, die Wohnstatt der ersten Menschen vor der Sinde, mit
der irdischen Welt, der Wohnstatt der gefallenen Nachkommen-
schaft des ersten Adam (Er sagt ja dem guten Schicher:"Heute
noch wirst du mit mir im Paradiese sein"), obwohl Er nach Sei=-
ner Auferstehung noch auf Erden weilte und mit Seinen Jingern
verkehrtee. Bei Seiner Auffahrt in die Himmel vereint Er zuerst
die Erde und die himmlischen Sphdren, den sichtbaren Himmel;
dann steigt Er in das Empyreum auf, ilberschreitet die Hier=-
archien der Engel und vereinigt so den geistigen Himmel, die
intelligible Welt, mit der wahrnehmbaren. Endlich stellt Er
dem Vater die Gesamtheit des Universums in Sich selbst ver-
einigt dar und verbindet als neuer kosmischer Adam das Ge-
schaffene mit dem Ungeschaffenen" (91,1309).

Die Auferstehung (nebst der Auffahrt in die Himmel) bedeutet
die Vollendung und Erfiillung der Heilstat Christi. Die Selbst-
entduBerung Christi erreicht ihren Hohepunkt in Seiner Kreu-
zigung, wdhrend Seine ErhShung mit Seinem Abstieg ins Toten=
reich beginnt. Der Kreuzestod steht in der Linie der Mensch=
werdunge Kreuz und Auferstehung bilden die radikale Konse-
quenz der Fleischwerdung des gottlichen Wortes. Die Ortho=-

doxe Kirche erlebt den Kreuzestod Christi und Seine Aufersteh-
ung in einer unaufldsbaren Einheit. Kreuz und Auferstehung
stehen gemdB dem Wort eines zeitgendssischen Theologen "in

dem Verhdltnis von Frage und Antwort, von R&itsel und Deutung."
Das Wort vom Kreuz ist zutiefst kein anderes als das Wort von
der Auferstehung. Der Auferstandene und Erhdhte ist immer auch
der Gekreuzigte (vgl. Johe20,27; Lk.24,38) "Sehet Meine Hinde
und fMeine FlUBe, Ich bin es selber". Der Auferstandene ist der
Herr, well Cr der Gekreuzigte und deshalb willig gestorbene
iste.' Andererseits ist der Gekreuzigte deshalb Erlodser, weill tr
der erhthte Herr ist. Die Kirche lebt aus dem Blut des am

Kreuz gestorbenen Herrn, Der aber durch Seine Auferstehung den
reuzestod Uberlebt hat und "Der der lelt Leben geschenkt hat".
Daraus folgt allerdings, daB der auferstandene Christus fir die
Kirche der Allherrscher ist, der Pantokrator, der in elner or-
thodoxen, d.h. byzantinischen Kirche in der litte der Kuppel

zu sehen iste Er schaut auf alles herab als Derjenige, "Dem alle
Gewalt gegeben ist im Himmel und auf Erden™ (Mt.28,18).

Die . ‘Losung des menschlichen Dramas kam also durch Christus,
cden neuen Adam, Der in Seiner eigenen Natur die "erkrankte"
menschliche Natur heilte und den von Ihm aufgenommenen [Menschen
in Seiner eilgenen Natur wieder in die Gemeinschaft mit Gott :
fihrte. Die menschliche Siinde verlangte eine neue Sintflut. Die
Liebe Gottes aber hat sie nicht gewollt. Denn, "wo die Sinde
groBer wurde, da erwies sich die Gnade noch ilberschuwenglicher"
(Hﬁm.S,ZG). Die Liebe Gottes besiegte und vernichtete unsere
Sinde. Christus verwirklichte, was der [lensch selbst nle er-
reicht hdtte, das Heil. So kann sich vor Gott kein Fleisch

riihmen! (1eKore1,29)e
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Das Heil ist weder der griechischen Weisheit, noch dem rdmi=

schen Staatskult,

noch der judischen Frommigkeit zu verdan-

ken. Es ist uns gewdhrt durch das Eindringen des Ewigen in

die Zeitlichkeit,

des Allmachtigen in unsere Menschlichkeite

Christus bek#mpfte die Sunde, ohne den Siindigen zu vernich=-
ten. Er totete nicht den llenschen, denn Er ist gekommen,
"damit wir das Leben und reiche Fdlle haben" (Johe10,10)

Fr totete die Siinde selbst, da sie die Ursache unseres To-
des iste Er schlug die Sinde suerst in ihrer eigenen Natur,
denn Er ist sindlos geblieben. Er schlug aber hauptsdchlich
die Siinde dort, wo alle Sinder der Welt zusammentreffen soll=-
ten, namlich am Kreuz (vgl. RBm.8,3-4). Diese Tatsache 188t
uns die rein revolutionére Sprache verstehen, die die Ortho=-
doxie fur den Sieg Christi benutzt: Christus, der Auferstan-
dene, zerstort, zerschldgt, zertritt, totet, vernichtet usu.
Die einzigen Feinde Christi sind aber die Feinde des Menschen
selbst, namlich der Teufel, der Tod, die Siindes

Schon die neutestamentliche Predigt versteht den Tod Jesu
Mals Ringen und Siegen Uber den, der hinter der Siinde und
dem Tode steht, den Satan und die b&sen Michte™ (1.Kore2,8
und Ko0le2,15 Uesas)e Das ganze irdische Leben Jesu gleicht
cinem ununterbrochenen Kampf gegen den Widersacher Gottese.

Das Kreuz ist der

Hohepunkt dieses Kampfes, seine Endphasee

Die Entmachtung des Satans und seines Anhangs wird am Kreuz
und in der Auferstehung vollzogen. Es geht dabei um die End=-

phase des Kampfes

Christi, der das Paradoxe schafft, dalB Er

dort siegt, wo der llensch seine schrecklichste Niederlage

erfahren muBte!

fin Kirchenvater unserer Zeit, der selige Vater Justin Popo=-
vit, hat folgendes gesagt: "yie Menschen haben Gott zum Tode

verurteilt; Gott aber hat die Menschen durch Seine Aufersteh=
ung zur Unsterblichkeit verurteilt! Die lMenschen wollten

Gott sterblich machen; Gott aber hat durch Seine Auferstehung
die Menschen unsterblich gemacht" (Anthropos kail Theanthro~-

pos, Se40).

Durch Seinen Tod "hat Christus den Tod zertreten und denen

in den Grabern das Leben gebracht", singt unsere Kirche in

der Osterzeite. Und wie der hle. Hieronymus sagte: "Christus
wurde zwar im Leibe gekreuzigt, aber in Wahrheit kreuzigte

Er so die Ddamonen", also die Urheber unseres Todes (vgle
JoheB,44). Aber erst d u r c N die Auferstehung
wurde das Kreuz Christi wirksame In Rome&4,25 lesen wir: eee

Welcher (Christus)

ist um unserer Siinden willen dahingegeben (zumTo=

de) und um unserer Rechtfertigung willen auferweckt." In Seinen
Tod nahm Er unseren Tod auf und schenkte uns Sein Leben, indem
fr unsterblich machte, was ET auf Sich genommen hatte. In Sei-
nem Tode "wurde das Sterbliche vom Leben verschlungen" (2.Kore
by} a, S0 wurde Christus zum"Erstling der Entschlafenen™; denn

"yie in Adam alle

lebendig gemacht uw

Paulus verkunden:

sterben, so werden in Christus auch alle
erden” (1.Kor.15,20-22). Deshalb konnte
" eben ist fiur mich.von nun an Christus"

(Phile1,21)« Den UWorten des Paulus liegt folgende Tatsache
zugrunde: Jeder frldser wurde zum Herrn iiber das Leben derer,
die von ihm erldst worden warenes Seitdem Christus fur uns ge=
storben und auferstanden ist und uns damit erldst hat,gehort
unser Leben nicht mehr uns, sondern Ihme Christus ist also
nicht nur unser Tod. sondern auch unsere puferstehung gewesen,

L
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weil wir in Ihm nicht nur gestorben, sondern auch auferweckt
sind.

Der Auferstandene Herr hat unsere Sterblichkeit durch Seine
Unsterblichkeit Uberwunden, unsere Leiblichkeit durch Seine
Gottmenschlichkeit. Alles Irdische wird Ihm zum Himmlischen.
Alles Natiirliche bleibt bestehen, auch die Materie; alles
wird aber verherrlicht. Der Mensch entdeckt seine Einheit
mit der ganzen Schopfung in Christo wieder, weil Christus

in Sich die ganze Welt vereinigt hat, weil Er die Welt durch
Seine Auferstehung wiederbelebt hat. Seit Golgatha bedeutet
auch der vorl&dufige Tod nur einen Schlaf. Wie der hl. Johan=:
es Lhrysostomos gesagt hat: "Wohl sterben wir, aber wir ver-
bleiben nicht im Tode, und das kann man nicht einmal ein
Sterben nennen, denn die Tyrannei des Todes und Tod besteht
in Wirklichkeit nur dann, wenn es dem Gestorbenen nicht mehr
vergonnt ist, ins Leben zurilickzukommen. Wenn er nach dem To-
de lebt, und zwar ein besseres Leben haben wird, so ist das
kein Tod, sondern nur ein Schlaf" (P.Ge. 63,129) Der Tod er-
scheint nicht mehr als der absolute Endpunkt der Existenz,
sondern als Durchgang zum wahren Leben.

Der Tod wurde in allen seinen Dimensionen von dem Auferstan—

denen Christus besiegt und vernichtet. In diesem Zusammenhang

konnen wir den Unterschied verstehen, der zwischen einer or-

thodoxen und einerfuestlichen ‘"arstellung der Auferstehung

Christi bestehte.Die” westliche Auferstehungsikone zeigt den

triumphierenden Christus, der Seine Feinde besiegt hat und

in die Himmel aufsteigt. Das Auferstehungsereignis wird hier

mit Christus dem Sieger verbunden. Die orthodoxe Auferstehungs-
ikone entspricht mehr der Selbstbezeichnung Christi:

"Ich bin die Auferstehung und das Leben™, die in den Hymnen

der Urthodoxie fast tdglich gesungen wirde. Hier bezieht sich

die Auferstehung auf den von den Toten durch Christus Erweck-—

ten, ndmlich den Menschen und den Kosmos. Der Auferstandene

ist fir die Urthodoxie Der in das Totenreich Hinabgestiegene,

um den Toten das Leben = Sein ewiges Leben = zu schenken.

Zwel Darstellungen = zuei Mentalitdten - zwei Theologien!

(Das wurde gesagt fiUr jene, die sehr naiv glauben, die Trenn ung
zuischen Ost und West habe keinen wahren Grund.)

Vom Kreuze her empfdngt der Mensch den Impuls zu einer neuen
Daseinshaltung, zu einer neuen Lebensweise, die mit der Auf=-
erstehung anfédngt. Es geht um das Leben der "Kinder Gottes",
um eine neue Wirklichkeit, die der Kirche. Die Auferstehung
Christi fordert eine neue Orientierung der menschlichen E x-
istenz auf die "neue Schdpfung hin", sie fordert innere Um=
wandlung des llenschen, damit er befihigt wird zu einer neuen
Lebensweise, die sich von der Lebensweise der lbrigen Welt
unterscheidet.

Die Auferstehung fihrt eine neue Heilssituation herbei. Was

an der menschlichen Natur Christi (am Menschen Christus) ge-
schieht, hat eine Nachuwirkung auf Seinen gemeinschaftlichen
Leib, nédmlich die Kirche. Jedem Glaubigen als Person und QEm
ganzen Leibe als Kirche wird die Mdglichkeit dargeboten, in
diesen WandlungsprozeB hineingezogen zu werden. So, wie die
Sinde Unheil Uber den Kosmos ausstrahlte, Ubt jetzt die ﬁELls—
kraft der Auferstehung ihren Einflull aus. Der hle. A@broslus
bemerkt dazu: "resurrexit in eo mundus. resurrexi? in eo cae-

lum, resurrexit in eo terra" (PL 16,1354), .
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_ Eine parallele Aussage dazu finden wir bei einem
tstlichen Vater der ungeteilten Kirche, dem hl. Johannes Damas-
kenus: " Alles ist jetzt (am Ostertag) mit Licht erfidllt, Him=-
mel, Erde und Unterwelt". Die gesamte Schdpfung erfahrt eine
Erhdhung, eine mut ation in melior a Die ganze
Kreatur wird geheiligt und bekleidet mit dem Glanz der Aufer-
stehung, also mit dem ewigen Licht der Hl. Dreieinheit. Dieses
Licht besiegt alles und kennt keine Furcht, denn es gibt miehts
Furchtbareres als den Tod, der durch die Auferstehung Christi
getotet ist.

Diese ganze Fille der Theologie und Frommigkeit der Urthodoxen
Kirche findet ihren Ausdruck in dem GruB des hl. Seraphim von
Sarov: "Meine Freude, Christus ist auferstanden!"

II. DER MENSCH UND DIE AUFERSTEHUNG

In der Nacht der Auferstehung richtet die Kirche an alle
Gliubigen folgendes Wort: "Kommet und nehmet Licht von dem
unsterblichen Licht und verherrlicht Christus, der von den
Toten auferstanden ist." Welche Bedeutung haben diese Worte?

Nach dem Willen Gottes soll der fMensch teilhaben an der euwigen
und ungeschaffenen Glorie und Herrlichkeit der Auferstehung,
Gott bietet dem Menschen die Rettung als eine Mdglichkeit an,
die jedoch der Antwort des Menschen bedarf, sonst bleibt die
in Christus vollzogene Rettung dem Menschen fremd und unwirk-
sam. Eine automatische oder magische Rettung gibt es in der
Kirche nicht. Priesterliche Handlungen und Gebete kdnnen den
flenschen nicht retten, wenn dieser nicht selbst fir seine Ret-
tung kampft. Die Antwort des lMenschen zu Gott heiBt in der
Sprache der Kirche Synergie (Mitwirken) des Menschen mit dem
Heiligen Geiste. Denn, wdhrend die Erlosung und Reinigung
unserer Natur durch das Werk Christi vollendet wurde, ist die
Teilhabe unserer Person an der Rettung Christi ein Werk des
Heiligen Geistes, das sich i m Menschen und im Rahmen der
Kirche vollzieht. Diese drei Faktoren: Geist - Kirche = [lensch
sind die notwendigen Voraussetzungen zur Anelgnung der von
Christus vollzogenen Erldsung.

Nach dem hle. Kyrill von Alexandrien ist die Kirche "die
Wurzel unserer Auferstehung und unseres Heils" (70,1144) &

Da die Kirche am Pfingsttag in der Welt als Leib Christi er=
scheint und als ein fortwidhrendes Pfingsten in der Geschichte
wirkt, 1408t sich die Beziehung zwischen Ostern und Pfingsten
folgendermallen verstehen:

Der auferstandene und in die Himmel aufgestiegene Christus
kam am Pfingsttag wieder in die Welt im Heiligen Geiste. AmM
Pfingsttag wurden folgende Worte Christi ertillty YEs dgt
noch eine kleine Weile, dann wird mich die Welt nicht sehen.
Ihr aber sollt llich sehen, denn Ich lebe und ihr sollt auch
leben. Am selben Tage (Pfingsten) werdet ihr erkennen, dal
Ich in Meinem Vater binund i hr in Mir und I ch
in euc heee Wer Mich liebt, der wird Mein Wort halten,
und Mein Vater wird ihn lieben, und wir werden zu
ihm kommen, und wir werden be i § hm
Wohnung nehmen" (Joh,14,19=24), "E 1 ne kle 1=
ne Weile dann werdet ihzr 0 i & h )
nicht sehen, und wiederT &€ ine klel-
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ne Wedlls, dann werdet ihr Bich

s e hen" (Johas16,13+16) Uiese s e 1 t s ame n UWorte
Christi wurden von den vom Geist erfillten heiligen Vatern
erkldrt und sind kein Geheimnis mehr. Am Pfingsttag wurde
der Leib Christi konstituiert als die Gemeinschaft aller
Heiligen in Christus, ndmlich derjenigen, die den Heiligen
Geist in Wirklichkeit empfangen hatten. So bewahrheitete

sigh felgendes lWort Cheistdiy W a t e v, T e hH wil 1,
d a @, we L eh binp, s#8uch dié&g bed #17F
selen, die Du Mir gegeben hast, auf daB

sie Meine Herrlichkeit schauens.e.s" (Joh.17,24). Am Pfingsttag
war die verherrlichte und vergdttlichte menschliche Natur
Christi wieder da und der ganze Christus in jedem Glied Seines
Leibes. Der auferstandene und in die Himmel aufgestiegene
Christus kam im Heiligen Geiste zurlick, damit E£Er in jedem
Gldubigen in einer neuen Art weiterlebt und alle Gliubigen

in Seinem Leib vereinigt. Derjenige, der Christus in sich im
Heiligen Geist hat, ist ein Glied des Leibes Christi und

nimmt an Seiner Auferstehungsglorie teil. £ i ne andere
Weise zUur ErFrlangtung dear s terl i=
chen Llorieéeé EhzistiglbBt s hiechtl

Dies geschieht, wie gesagt, in der Kirche, némlich in der
vergottlichten MNatur Christi. Schon das Neue Testament weist
uns den Weg dorthine

Das Leben des einzelnen Gldubigen wurde in der neutestament-
lichen Gemeinde und wird noch in einem richtigen orthodoxen
Kloster als Leben im Heiligen Geist gestaltet. Das Neue Testa-
ment und besonders die Briefe des heiligen Apostel Paulus
bieten uns reiche Zeugnisse der Spiritualitdt der Kirche zu
Beginn ihrer Erscheinung. Wir brauchen aber die geeigneten
"geistlichen Schlissel™", um den Sinn der neutestamentlichen
Schriften richtig verstehen zu kdnnene. Solche "Schllssel"
sind fur uns Orthodoxe die Erkl&rungen der heiligen Kirchen-
viter. Durch sie wird in allen Zeiten die neutestamentliche
Rettungsmethode unverfdlscht Uberlieferts

ODer Weg zur Vervollkommnung des Gl&dubigen fihrte durch
Redldnadgung und BExrldlevuehstsuaung zur ¥V = p=
gottlichunge Das Katechumenat war

die Zeit, in der der neue Christ von seinen Leidenschaften
befreit wurde, indem er mit der Hilfe des geistlichen Vaters
den geistigen Kampf gegen den Teufel und die Slinde erlernte.
Er wirkte also mit dem Heiligen Geist zusammen fir seine to-
tale Bekehrung zu Christuse. Mit der Taufe begann das neue
Leben (in Christo) als eine unaufhtrliche Anbetung Gottes.
Durch die Hilfe eines erfahrenen geistlichen Vaters konnte der
Neugetaufte in der Erleuchtung des Helligen Geistes bleiben,
damit er dariiber hinaus zur Vereinigung mit Gott gelange, also
zur Gottesschaus. Das ist der einzige Weg zur Rettung, den die
Urthodoxe Kirche kennt. Die Erleuchtung des [Menschen durch den
Heiligen Geist verwandelt die egoistische Liebe zu uneigen=
nitziger Liebe, die wie die Liebe Gottes ist, und damit die
Gemeinschaft der Gldubigen zur Christusgemeinschafte.

Am Pfingsttag fand die Vergottlichung der ganzen Kirche als
Leib Christi statte. Seitdem entwickelte sich das geistige Le-
ben der Gldubigen in der Verbindung von P r a x i s und

T heoriee. Diese zuei Begriffe haben in der Sprache der
(orthodoxen) Kirche nicht den Sinn von A k t i o n wund
Kontemplation, den ihnen die Scholast%k.gegeben
hate P Tr a x i s bedeutet fir die Kirche die Reinigung des

|.------------------------—-—-—-—-—-—-—-—-—-—-——/
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Herzens des Menschen, wdhrend die T heor i e die
Gottesschau ist, die mit der C o t te s -
veredinigung des lenschen zu identifizieren ist.
Die Grundlage dieses Prozesses ist das Uort Ch#istii H52lids
die reinen Herzens sind, denn sie werden Gott schauen. "
(Nte5,8)« Dieses Wort ist nicht nur eschatologisch, sondern
auch geschichtlich zu verstehen.

Fs gibt also kelne an d g e Bogl.dehs
kedit zU0Ur Erlangumng der Hsertol i c h-
keit als den Leidensweg Christ e
ODie Herrlichkeit der christlichen Existenz wurzelt wesenhaft
im Kreuzee. Es gibt kein Christusleben ohne Kreuz. "Yill Mirc

jemand nachfolgen, der verleugne sich selbst und nehme sein
Kreuz auf sich und folge fir nach" (Mt.16,24).

Die Nachahmung Christi ist Nachfolge Seines Leidens. Durch das
Toilhaben am Leiden Christi, das sich im Kampfe zur Reinigung
des iHerzens vollzieht, erfillt sich die Zielsetzung des
christlichen Lebens. Das verkindet der tsterliche Kanon des
hl. Johannes Uamaskenus: "Reinigen wir uns in unseren Sinnen,
und wir werden im Lichte der Auferstehung den verherrlichten
Christus schauenees" LUhne die Reinigung des llerzens, die zum

i itsterben mit Christus fiihrt, gibt es kein &sterliches lL.eben.
ODie Auferstehungsfraude bleibt dann ein bloBes Wort, das zuwar
5uBerlich und geflhlsmidBig den lienschen beeinfluft, aber nicht
innerlich und wahrnehmbar.

Christus ist der Grundsteln der neuen schipfung, das Haupt der
neuen Welt. Durch unsere BuBe und Taufe werden wir in Ihn ein-
gegliedert. Wir verbleiben jedoch in Thm durch die heiligen
ysterien und unsere ununterbrochene Askese. Das erfordert
nach dem hle. Cregorios Falamas: "Unser Fleisch zu kreuzigen
samt den Lusten (Leidenschaften) und Begierden” (CaleS,24),
auf dal der iensch unempfidnglich wird gegenlber allem, was
Gott nicht geféllt". Das Geheimnis unserer itkreuzigung
mit Christus ist nach dem hl. Vater Gregorios ein doppeltes
"Unsere Flucht von der Welt, indem wir jede sindhafte Bezieh=-
ung zu ihr beenden und weiterhin, daB die Welt von unserem
Herzen weggeht." Das ist der tiefere Sinn des Wortes des hle
Paulus: "Ich bin mit Christus gekreuzigt; ich lebe, doch nun
nicht ich, sondern Christus lebt 1in mir" (Gal.2,20).

.
.

Jurch die Einwohnung des Heiligen Geistes in unseren Herzen
wird das Geheimnis des Kreuzes und der puferstehung in uns
und in unserem Leben wirksame. Die lFraft der Auferstehung wird
zu der unsrigen, Wir flrchten nicht mehr den Tod, da wir Ja
gestorben und a u f e T s t anden sind.

er hle. Vater Theodoros Studites (8.Jh.) sagte einmal zu
einem :onch seines Flasters, der sich mit einem anderen
bnech stritt: "3ruder, wann hast du dein Kreuz abgenommen
liach der hl. !‘ummunion liest der crthodoxe Christ das Gebet

2n

des hl. Symeon des Theodochen: 'Herr, nun entlissest Qu Deinen
Diener in Friedenees"(lke2,29). Symeon hatte Christus auf sel-
nen Hinden, und deshalb firchtete er nicht den Tode Auch der

glaubige und zum Tempel des Heiligen Geistes gewordene Christ
furchtet den Tod nicht,weil er den verherrlichten Christus 1n
sich tridgte.




- 67 -

Die Auferstehung des Herrn ist das Ende der physischen Welt,

des physischen Lebens. S5ie ist die Erdffnung der neuen Schipf-
ung, der Beginn der neuen Uelt, des Lebens des zukiinftigen Lons,
des achten Tagese. Uas Leben, das aus dem Grabe aufstieqg, befin-
det sich jenseits des Lebens des siebten Tages, das zum Tode
fihrte £s ist das Leben des zukinftigen fons, ein Leben in Un-
sterblichkeite In der Ferson des auferstandenen Christus trat
jeder iensch und die ganze fenschheit in dieses Leben ein.

Christus ist der, der dieses Fascha verwirklicht, der vom Le-

ben dieser wWelt, vom Leben der SUnde und des Todes, zum neuen,
zum vergbttlichten Leben gelahgt ist. Das Teilhaben des Christen
— S0 sagen die heiligen Véter = am Leben des Auferstandenen und

die daraus hervorgehende gidttliche Freude ist ein tdgliches
Jascha, ein Vorzeichen des ewigen Paschase Daher auch befindet
sich der Herrntay als Auferstehungstag, an dem das neue Leben
seinen Anfang nahin, auBerhalb des Sieben=Tage-Zyklus, dem Syme-
bol dieser Welte Er ist der erste Tag und der achtes Er ist
"jener erste Wochentag". An jenem ersten Wochentag erschien
Christus Seinen Jiingern, wie auch "nach acht Tagen", was Ty-
pus und Sinnbild der Wiederkunft Christi in Herrlichkeit ist,
inmitten der Kirche im zuikiinftigen fon. Kennzeichnend fir diese
Zeit wird die Schau Gottes und die persdnliche Gemeinschaft
mit Ihm sein und mittels dieser, die liebesgeneinschaft mit
allen 1hm einverlelbten Bridern. Das YWort der Jinger: "Yir
haben den Herrn gesehen" wird fiUr die Kirche ein immerwdhren-—
der Zustand sein "am abendlosen Tage Seines Reiches".

Dieses Tellhaben an der Auferstehung befreit uns aus der Wider-
sprichlichkeit der Welte. Heute erleben wir alle das Drama des
llenschen der "kultivierten" Gesellschaften, fiUr die der fehlen-
de Lebenssinn in ihrem UberfluB und ihrer Selbstgefdlligkeit
zur Qual wird. Der heutige Pensch sehnt sich nach der Freude,
und doch findet er sie nicht, weil er das llreuz und die Auf-
erstehung verwirft. Lr verwirft die lethode, mittels derer er
ihrer teilhaftig werden kanne

Das Urama des Christentums unserer Zeit besteht genau darin,
dalB es Uber Kreuz und Auferstehung als theoretisch-dogmnatische
Themen spricht und bereits seit Jahrhunderten versucht, sich
ihnen verstandesmiBig, logisch zu ndhern und sie sich auf die-
se Weise anzueignen. Daher gleicht es dem Sisyphos aus der
ythologiee. Es verwirft die lethode, den einzigen Weg der Hei-
ligen, auf dem d i e s e sich kreuz und Auferstehung zu jeder
Zeit zu eigen machen., Der Kampf der Urthodoxie, die Doginen
unversehrt zu bewahren, ist ein Kampf zum Schutz der Erfahrung
der Heiligen, die zur Auferstehung und Vergdittlichung fihrt.
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Vater Basilios Grolimund, Monch des Klosters Simonos Petras
auf dem Heiligen Berg Athos

EUCHARISTIE UND GEMEINDE 1M LICHTE DER URTHUDOUXEN TRADITION

Versuch einer biblischen, patristischen und kanonischen Begrin-
dunge

Juerst mdchte ich Ihnen fir Ihre freundliche Finladung und die
Ehre, diesen Vortrag bei Ihnen halten zu durfen, sehr herzlich
dankene. Fur einen Ménch, der jahrelang zurilickgezogen in der
Stille seines Klcsters lebt, ist es nicht leicht, uber die Pro-
bleme des Gemeindelebens ZzU sprechen, da die entsprechende pa-
storale Erfahrung fehlt. Sie brauchen Jjedoch nicht zu flrchten,
dal ich Sie heute mit weltfremden Ratschl&gen und Theorien zur
Verbesserung des Cemeindelebens beglicken werde. Ich mochte Ih-
nen Uberhaupt nichts Eigenes, Subjektives zu diesem Thema sagen,
sondern das Wort den vom Hl., Heist erleuchteten Kirchenvatern
iUberlassen, deren 7itaten ich hier einen yeiten Raum gebe, weill
Sie auch heute ihre Giltigkeit haben und wegen der sich iberall
ausbreitenden geistigen Unsicherheit und Jerwirrung ganz beson=
ders aktuell sind. Da ich die Kirchenvéter méglichst selbst zu
Wort kommen lassen modchte, habe ich mich nicht darauf be-= :
schrinkt, Ihnen deren Lehren in ein paar susammenfassenden S58t-
zen zu prasentleren, sondern bringe zum Teil langere Ausschnitte
aus ihren Werkene Dadurch bekommen gie die unmittelbare Sprache
der Vsiter zu Gehdr, missen aber einige Wiederholungen und einen
weniger systematischen Aufbau des Vortrages in Kauf nehmen, wo=

Flip deh BiE um Verstandnis bittes Natirlich kann ich nur eine
sehr beschrankte Auswahl von Zitaten anfihren und in diesem Rah-
men nur einige der wichtigsten Aspekte des Themas behandeln. Da
die Vater jedoch in den wesentlichen Punkten trotz Verschieden=
heit der Epochen, Schulen und personlichen Temperamente iiberein-
stimmen, sind diese notgedrungenen Einschrankungen Zzwarl bedauer-
lich, aber kein Hindernis fur die Darstellung ihrer Theoloagie,
die nicht eine Sammlung von persdnlichen Meinungen, sondern die
katholische, dehe "ganze", unverfidlschte und allgemein glltige

Lehre der Orthodoxen Kirche 1ste

Wir werden jetzt eine kurze, allgemeine Einfiihrung zum Thema
Fucharistie und Gemeinde geben und dann die Entwicklung der Ur=
kirche verfolgen, da die Kirchengeschichte in den letzten Jah-
ren viele neue Einsichten gewonnen hia'ty dieg 2y ginem besseren
theologischen Verstidndnis unseres Themas verhelfen. Dann folgen
lingere Vaterzitate aus Homilien des hl. Johannes Chrysostomos
und des hl. Kyrill von plexandrien, die als Vertreter des Se. Jhey
der goldenen Zeit derT Vatertheologie, Wesentliches zu unserem

Thema ausgesagt habene.

Schon im Alten Testament finden wir Vorbilder der Eucharistie:
das Opfer von Brot und Wein, das der priesterkonig Melchisedek
dem wahren Gott dargebracht hat (Gen.14,18), das Pascha=Mahl
(Exe12 ue 13), das Manna in der Wiste (Ex.16,4-5), die Schau=
brote im Tempel (Ex.25,23—30) und die Gott wohlgefalligen Opfer
ganz allgemein.



