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Die Deutsche Sektion der Orthodoxen Fraternitdt in
Westeuropa blickt auf ein zehnjdhriges Bestehen zurick.

In dieser Zeit hat sie mit Eifer und Einsatzfreude versucht,
die Orthodoxie in Deutschland nicht nur bekannt, sondern
auch heimisch zu machen. Von dieser wichtigen Integrations-
arbeit legt der vorliegende Sammelband ein beredtes Zeugnis
ab.

In Deutschland ist ein Interesse an der orthodoxen Kirche
weit verbreitet, und es ist dringend notwendig, daB wir die
gdngigen Vorstellungen - meist eine romantizierende Sicht -
korrigieren und im lebendigen Gedankenaustausch das gegensei-
tige Kennenlernen und Verstehen nach Kr&ften fdrdern,

Dazu m&chte und kann das Buch der Orthodoxen Fraternitét
helfen. Ich freue mich, daB es erscheinen konnte, und winsche

ihm ein weite Verbreitung und aufmerksame Leser,
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Zum Geleit:

Zehn Jahre Orthodoxe Fraternitit
in den deutschsprachigen Lindern Westeuropas.

Nach ihrem Selbstverstindnis will die Orthodoxe Fraternitit
die orthodoxen Christen deutscher Zunge ermuntern, Jjenseits
aller ethnischen und jurisdiktionellen Grenzen den e i n e n
Weg zu gehen, der ihnen offensteht, den Weg der geistlichen
Vertiefung. Dazu geh&ren das mit der lebendigen Tradition
gelesene Evangelium, die Kirche als eucharistische Gemeinde,
das Mysterium der Auferstehung, das Erbe der Liturgie der
Ikone, der Askese und der patristischen Mystik.

Als einen konkreten Schritt auf diesem Weg versteht die Br-
thodoxe Fraternitdt die Jahrestagungen, die seit 1979 regel-
mdBig in Diisseldorf stattgefunden haben.

Zur Darstellung des Lebens in der Fraternitit auf ihren Ta-

gungen sollen reprédsentativ ausgewdhlte Beitrdge verschiede-
ner Redner der Tagungen der letzten zehn Jahre hier wieder-

gegeben werden.

Die Fraternitdat hat sicherlich zundchst innerorthodoxe Auf=-
gaben. Deshalb wurden hier Tagungsbeitrdge ausgewzhlt, die
wesentliche Teile der Lehre der Orthodoxen Kirche behandeln
und somit eine O r i entierung fir orthodoxe Chri-
sten bieten.

Dieser Zehnjahresband kann jedoch dariiber hinaus eine orien-
tierende Handreichung sein fUr alle jene Christen, die nicht
der Orthodoxen Kirche angeh@ren und sich trotzdem iiber diese
zuverldssig informieren mdchten. Sie kdnnen also ihre Infor=-
mationen aus authentischer, dehe orthodoxer Quelle beziehen.
Auf diese Weise kann dieser Jahresband auch einer Vertiefung
der Okumenischen Bemihungen der Christen dienen, da er dem
Selbstverstdndnis der Orthodoxen Kirche Rechnung trigt, daB
zur Darstellung der orthodoxen Lehre nicht nur Fachwissen
gehdort, - das zugegebenermaBen sich auch ein Nichtorthodoxer
nach intensiven, von ehrlichem Bemiihen getragenen Studien
aneignen kann =, sondern vor allen Dingen ein aus dem eige=-
nen Erleben und dem aktiven Mitvollzug orthodoxen Lebens
erwachsenes und vielleicht Uber viele Jahre gewachsenes Ver=
stdndnis der Lehre der Orthodoxen Kirchee.



Ein Dankeswort:

Uber den zehn Jahren ?0Orthodoxe Fraternitidt in den deutsch-
sprachigen Ldndern Westeuropas’ steht zusammenfassend das
Wort: Danke Denn auch hier gilt die Weisung des hle. Paulus:
"Saget Dank alle Zeit fir alles" (Ephe5,20).

Danken hei3t bedenken, was Gott uns getan und immerfort tute.
Dank muB daher in echter Demut und hingebender Liebe wurzeln,
um gottgef&dllig sein zu konnen,

So danken wir dem Geber alles Guten fiUr alles, was Er uns
mit dieser Fraternitdt geschenkt hat: die tiefere Erkenntnis
der Kostlichkeit, die mit der Orthodoxie uns zuteil wurde;
die umfassendere Erfahrung der Katholizitdt (Sobornostj) der
Orthodoxen Kirche und den Trost der Briderlichkeit in der
orthodoxen Gemeilnschaft,.

Weil die Kirche ihrem tiefsten Wesen nach eine eucharisti=-
sche ist, deshalb ist auch unser Dank in die G&ttliche Eu-
charistie eingebunden. Dies gilt auch und gerade fiUr den

Dank an alle, die unsere Fraternitdt getragen und gefdrdert
haben: an die Bischdfe, die sie gesegnet haben, an die Vor=
tragenden mit all ihren geistlichen Anregungen, an die Teil=-
nehmer aus so vielen Landern, an die Organisatoren und an die
selbstlosen Helfer.

"Es sollen Dir danken, Herr, alle Deine Werke" (Ps.144,10),
alles, was der Heilige Geist an und in unserer Fraternitit

gewirkt hat und noch wirken will., Tieferes und Starkenderes
“Onnen wir nicht sagen als das, was die groBe Doxologie un-
ser Herz sprechen 130t:

"Wir danken Dir, o Gott, ob Deiner groBen Herrlichkeit",

Vater Sergius Heitz




Vater Jean Breck, Paris

IMAGO DEI: GRUNDLAGE DER CHRISTLICHEN DIAKONIE

Jede echte "diakonia" muB notwendigerweise auf das jidisch-
christliche Menschenbild gegrindet sein, und zwar auf die
Uberzeugung, daB der Mensch nach dem Bild und Ebenbild Gottes
geschaffen ist. Und dies deshalb, weil nur eine solche An-
thropologie dem Menschen ermdglicht, hinter dem &uBerlichen
Erscheinungsbild des Anderen den absoluten Wert und die un-
endliche Schinheit der "Person" zu erkennen.

Wenn der Andere nur als "Individuum" angesehen wird, kann er
nur zum Gegenstand unserer Angst, unserer Feindschaft oder
unserer Gleichgiltigkeit werden. Diener im Sinne des "Die-
nenden Christus" zu sein, heiBt die biblische Erkenntnis
wiederzuentdecken, daB Gott "Philanthropos" ist, der den Men-
schen dermaBen liebt, daB Er ihn mit Seinen eigenen Eigen-
schaften ausstattet und ihn gleichzeitig dazu aufruft, auf
ewig am gdttlichen Leben teilzuhaben. Dies bedeutet - als
Grundlage jeglicher Aktivitdt gegeniber und fir den Anderen -
das Bild des Menschen, ja aller Menschen ohne Ausnahme, als
"théophore", als Tempel der Heiligen Dreieinigkeit wiederzu-
erkennen,

Gleichzeitig heiBt Diakonie ausiiben vor allem, den Anderen
auf seinem Weg zu be glediten und mit ihm zusammen
die oftmals schmerzliche, ja sogar kreuzigende Wirklichkeit
seines Lebens zu teilen, wie sie sich in der allt&dglichen
Banalitidt und den alltdglichen Leiden zeigte. In einem Bericht
Uber die Diakonie, der von der COE 13878 verdffentlicht wurde,
hat eine Gruppe orthodoxer Theologen betont:

"Das Endziel der Diakonie ist das Heil des Menschen. Hingegen
bilden Armut, Unterdriickung und materielle Not die Hindernisse,
die das Heil des Menschen in Gefahr bringen, wie es die Lehre
der Apostel und der Kirchenvdter attestiert. Die Diakonie
strebt daher an, die Menschen von allem zu befreien, das sie
unterdrickt, versklavt und so das Ebenbild Gottes verunstaltet.
Und dies mit dem Ziel, dem Menschen den Weg des Heils zu er=-
6ffnen ..." (Report of the Consulation on Church and Service:
an Orthodox Approach to Diaconia. Kreta, 20.-25.Nov.1878,

Seite 2).

Diese Erkldrung faBt den orthodoxen Glauben in dieser Materie
klar und folgerichtig zusammen. Trotzdem hat es den Anschein,
als wirde uns in unserer heutigen Zeit diese Sorge um "die Ar-
mut, Unterdriickung und die materielle Not" zu einer gleicher-
maBen wichtigen Reflexion iber Herkunft und letztes Ziel des
Menschen fihren. So findet man die spirituellen Bedirfnisse
der Person den Anforderungen des materiellen Lebens unterge-
ordnet. Dies sagt nun in keiner Weise, daB wir uns hinter die
"Spiritualitdt" zuriickziehen und daflr die konkreten "niedri-
geren" Bedirfnisse vernachlédssigen dirfen; ein Fehler, der von
uns Orthodoxen viel zu oft gemacht wird, wenn wir die Tendenz
haben Vorwiirfe zu suchen, um keine soziale Tatigkeit zu ent-
falteneeess Das heiBt ganz im Gegenteil, daB jede echte Dia-
konie auf einem Menschenbild beruhen muB, welches vollstdndig
an den Werten der Einmaligkeit und dem letzten Ziel des Men =
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schen orientiert ist, der zum Gegenstand unseres Dienstes
wird. Das pedeutet, als Yoraussetzung jeder Titigkeit zum
Wohle unseres Ndchsten das Bild Gottes zu erkennen, nach
dessen Ebenbild wir alle geschaffen sind, welches uns = den
einen mit dem anderen = in einer gemeinsamen Menschheit ver=
eint,als Gegenst&ande der Liebe und der nerlgsenden Diakonie"
Gottese.

Um uns zu helfen,diese Erkenntnis zu erlangen, um SO die
Grundlage der christlichen Diakonile viederzuentdecken,

schlage ich Ihnen keine anthropologls:he oder soziologische
wissenschaftliche Studie VvOT, sondern vielmehrT eine Medita-

tione

Im Folgenden mochte ich zuerst die Rolle Christi als Abbild
par excellence besprechen, als Abbild des Vaters, aber auch
des Menschen, des zweiten und letzten Adams, der in seiner
pPerson die Fulle unserer Humanitdt susammenfalt und solcherart

unserem Dasein und unserem Schicksal einen letzten Sinn gibt.

Nun wenden wir unserefn Blick dem Menschen Zu, seinem Wesen,
seiner Revolte gegen den Quell seines Lebens und seiner Erlo=
sung. Dies zu dem Zweck, die gﬁttlich-menschliche Art seines
Wesens zu beleuchten, die uns zu unserem diakonalen Dienst
auffordert, Jja, ihn erforderlich machte Mein Vorschlag ist
nicht, die Formen der Diakonie als solcher aufzuzeigen, son=
dern die Schliisselstellen orthodaoxen Claubens in Erinnerung
zu rufen, die alle wahrhaft euangeliumsgerechten Tatigkeiten

und im besonderen jene sozialer uWerke untermaueIne

n(Christos) ist das Ebenbild des unsichtbaren Gottes", sagt uns
der Hle. Paulus (Kole1,15) s Jener, der das Angesicht Gottes in-
karniert und uns enthillte Es ist Er, der fleischgewordene Sohn
Gottes. ET "hat das Licht auch in unseren Herzen aufleuchten
1assen, um das Licht der frkenntnis der Gottherrlichkeit er=-
strahlen zu lassen _.." (2.Kore4,6) Dieses Licht der Erkennt-
nis beleuchtet nicht nur die Gegenwart des schopfers in Seiner
Schopfungy sondern auch die intime und persﬁnliche Beziehung,
die Gott mit Seinen Geschopfen herstellt, vOT allem mit al.l
jenen, die im Verborgenen matt oder hell strahlend die Herrlich=-
keit des gottlichen Abbildes in ihren Herzen tragene. Christos
ist das Abbild der gbttlichen Liebe. Jener, der das Geheimnls of=-
fenbart, "das seit cuigen Zeiten verborgen uar" (RBme16,25) .
Dieses Geheimnis pestatigt sich im Willen Gottes, auch noch
~den letzten Schritt in Seinem ErlBsungswerk zu gehen, um den
durch den Zugriff der Sinde, derT Leiden und des Todes bedrang-
ten IMenschen zU pefreiene

Das Bild der grenzenlosen Liebe kommt also folglich in Gestalt
eines Dieners, der seine npiakonie™ in der Bescheidenheit der
Grotte beginnt und sie in der pgonie des kreuzes beendet. B:ie
Liebe des schopfers fuUr seine Geschopfe 150t eine uneigennit=
zige Liebe erkennen, ein bedingungsloses und unerschopfliches
A g ap €, welches den gesamten Kogsmos umarmen will und ganz
besonders den Menschen, der deT fehlerbehaftete Tridger dieses
gleichen gottlichen Bildes ist. Diese L iebe, starker als der
Tod, sprengt die Fesseln deT Hglle. Der Autor des Lebens, der
in die tiefsten Tiefen der Schopfung herabgestiegen wary fel-
ert Selne puferstehung als Sieger, um durch die Hand des Vaters
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vermerrlicht zu werden. Und doch ist Seine siegreiche Aufer=-
stehung, ebenso wie Seine Menschwerdung und Seine Kreuzigung,
nicht fir Ihn selbst vollbracht worden, sondern fir andere.
In dieser Weise setzt Er Seinen Versohnungsdienst als Hohe=-
priester fort. Er, der sich vor dem Throne des Hochsten be-
findet, um ohne UnterlaB leidenschaftliche Flrbitten flUr uns
darzubringen.

Andererseits ist Er, der das Abbild des unsichtbaren Gottes
ist, auch das Abbild des M e n s c h e n, die Ikone der
Menschlichkeit, so wie sie im Herzen Gottes schon vor der Er=-
schaffung der Welt geplant war. Er, der Anthropos, der ideale
Mensch, der den wahren Sinn der Humanitdt nicht in Seiner
Verherrlichung, sondern in Seiner Erniedrigung enthidllt, in
der radikalen SelbstentduBerung ("Kenosis'"), die zum schreck=
lichen und entuwiirdigenden Tod am Kreuz hinfihrte. Sein Dienst,
der sich in der Kreuzigung vollendet, wird so zum Archetyp
jeder echten Diakonie und jedes uneigenniitzigen Liebesuwerkes,
welche fir die Befreiung und das Heil anderer unternommen
werdene

Uns im Geiste einer uneigennlitzigen Liebe in den Dienst der
Anderen zu stellen, setzt voraus, daB wir den Anderen kennene.
Dieses Kennen erfordert jedoch nicht unbedingt persdnliche Be=-
ziehung oder intime oder freundschaftliche Bindunge. Sonst hat-
te die Kirche niemals ihre Mission unter den Heiden unternom=
men, und die Urganisationen der Kirche (oder auch der Welt)
hatten keine wohltidtigen Werke fir die Mittellosen und Ent-
erbten der "Oritten" und "Vierten" Welt unternommen. Wenn wir
durch die Armut der Kinder Indiens so ansprechbar, = gleich-
zeitig aber auch flir sie verantwortlich sind, so aus dem
gleichen Grunde, aus dem uns auch die Angste und die Leiden
unseres Nachbarn, der von Krebs befallen ist, betroffen machen.
Dies alles, weil wir ganz wesentlich miteinander vereint sind
in einer universellen Kommunion, die weltweit und ohne rdum=-=
liche noch zeitliche Grenzen ist. Die Quelle dieser Einheit
ist das gdttliche Leben, das Seine menschlichen Geschopfe nach
seinem eigenen Ebenbild gestaltet. So, wie der Sohn das Bild
des Vaters ist, so ist der Mensch = jeder fiensch - das Bild
des Sohnes. Diese Tatsache nun billigt jedem Menschen einen
absoluten Wert zu und webt ihn in eine gemeinsame Humanitat
ein, die zum Gegenstand des Erbarmens Gottes wird, = des Cot=-
tes, "bei dem es kein Ansehen der Person gibt" (Rom 2,11), der
niemanden bevorzugt und der keine Abstufung im Ausdruck 3einer
Liebe kennt. Den Anderen kennen heiBt also vor allem, sich
dessen Herkunft und seiner ihm eigenen gdttlichen Werte bewuBt
zu werden. Es heiBt, ihn zu lieben und zu bewundern, nicht we=
gen seiner HuBerlichkeiten oder seiner Lebensumsténde, sondern
wegen seines nicht zu schmdlernden absoluten UWertes, seiner
vergottlichten Menschlichkeit in Christuse.

Wenn diese Art des Menschheitsverstidndnisses bestimmten Zeit-
genossen naiv erscheint, so deshalb, weil vor allem im Westen
der Gegenwart unsere "Populdranthropologie" stark von einem
nichtbiblischen und auch nicht realistischen D u al i smus
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bestimmt ist, einem Dualismus zwischen dem Physischen und dem
Spirituellen. Die Folge dieses Dualismus ist sehr oft eine
"Diakonie", die sich bemiht, den Kdrper zu erndhren und seine
Schmerzen zu lindern, widhrend sie gleichzeitig die noch viel
wichtigeren Bediirfnisse des "Inneren Menschen" vernachl&dssigt.
Hingegen ist in unseren orthodoxen Kirchen oft das Gegenteil
zu finden: Wir stehen "sozialer Aktivit&dt" miBtrauisch gegen-
iber (weil sie normalerweise von Nichtorthodoxen unternommen
Wird ees)s Wir preisen mit schdnen Worten die vorrangige
Wichtigkeit des Geistes, und wie der Reiche weigern wir uns,
unseren UberfluB mit dem mittellosen Lazarus zu teilen. Die
Schrifft und die Gesamtheit orthodoxer Tradition aber zeigen
uns ein anderes lMenschenbild, ein einheitliches und umfassendes
Bild, das uns helfen kann, den Gegenstand unserer Diakonie
besser zu erkennen und besser zu lieben.

Die Heilige Schrift beginnt mit der Erkl&drung, daB der Mensch
als Ebenbild Gottes geschaffen wurde und wird mit derselben
Erklsarung vollendete. Indem der Autor des erdffnenden Kapitels
der Genesis dieser Grundwahrheit in mythischer Sprache Aus=-

druck verleiht, 1&Bt er den Leser den gottlichen Ratschlul
héren, in dem lMoment, als = nach der Interpretation der Kirchen-
viter = die Drei Personen der Heiligen Dreieinigkeit erkl&rten:
"_aBt uns den Menschen nach unserem Bilde, als unser Ebenbild
machen!" fiit den Worten der Offenbarung betrachtet der Prophet
und Apostel Johannes die endgliltige Bedeutung dieses Schopfungs-
aktes in einer Vision, die er uns in einer viel tieferen sym-
bolischen Sprache Ulberliefert: "Der Geist und die Braut sollen
einstimmen: Komm! Wen da diirstet, der komme; wer Verlangen hat,
soll umsonst Wasser des Lebens erhalten ..« Der das bezeugt,
spricht: "Ja, ich komme bald." Amen. Komm, Herr Jesus!" (Dffe22)

Viele Theologen unserer Tage empfinden starkes Unbehagen, wenn
"einfache Leute" die Erkldrung der Genesis wdrtlich nehmen und
annehmen, daB es irgendeine physische Verbindung zwischen Gott
und den Menschen ist, die uns nahegelegt werden soll - wie ein
Kind seinen Eltern gleicht, oder wie ein Selbstportrdt dem
Kinstler gleicht, der es gemalt hat. Wenig geneigt, den Mythos
als das zu nehmen, was er ist, namlich der symbolische und poe=
tische Ausdruck einer unausldschlichen Wahrheit, halten sie
lange Reden, um zu erkldren, daB man das hebrdische WoEE' Y -
selem (Bild) spirituell auffassen muB. Weit davon entfernt,
eine physische Ahnlichkeit vermuten zu lassen, behaupten sie,
das Wort beziehe sich eher auf einige Aspekte der menschlichen
Natur oder des menschlichen Charakters, die die wesentlichsten
Kennzeichen Gottes selbst wiederspiegeln. So zum Beispiel die
Tatsache eine "Person" zu sein, oder die Fahigkeit Gut und Bdse
zu unterscheiden, oder die F8higkeit zu lieben.

Es kann moglich sein, daB diese Art der Interpretation fir den
GCeist ausreichend ist. Aber in Wirklichkeit ist es die Frucht
einer gegenwirtigen Tendenz, alles mit dem Verstand zu erfassens
Einer Tendenz, die den Worten der Schrift einen Sinn gibt, den
der geheiligte Autor niemals die Absicht hatte in sie hinein=
zulegen, Diese Vorgangsweise weigert sich, die Tatsache ernst

zu nehmen, daB die hebrdische Gedankenuwelt keinerlei Trennung
(Dichotomie) des Kdrpers und der Seele erlaubt, keine Unter=-
scheidung also zwischen physischen und spirituellen Dimensionen
des menschlichen Lebens. Fir den Autor des Berichtes der Genesis
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- genau wie ganz allgemein fir die hebrdische Mentalitdt -
ist der Mensch nicht nur Besitzer einer lebendigen Seele, er

i st lebendige Seele, Sein physisches Wesen ist ganz w e =
sentlich spirituell, genauso wie, und das als Tatsache
ohne Doppeldeutigkeit, sein Geist nicht auBerhalb seines Kir=
pers existieren kann.

Nun kodnnen wir das machen, was viele tun, ndmlich uns ganz
einfach daflr entscheiden, dieses umfassende lMenschenbild
abzulehnen, und zwar mit dem Vorwand, es sei unmodern und naiv.
Stattdessen kdnnten wir uns einer griechischen Auffassung der
menschlichen Natur anschliessen, die = einfacher anpaBbar, aber
unbiblisch - die Seele und den Leib, p sy ch@é und s 6 m a
in zwei unterschiedliche und gegensidtzliche Wirklichkeitskate=
gorien einreihte. Natlirlich bedeutet dies, die Annahmen so unter=
schiedlicher Geisteshaltungen wie des christlichen Asketismus
und der psychosomatischen Medizin ganz einfach abzulehnen.
Diese Auffassung ist verfihrerisch, aber auch triigerisch, weil
sie in subtiler Form die Seele aus dem Kdrperlichen, das Heili=-
ge aus dem Gebiet des Weltlichen ausschlieBt. Wenn man es als
unabhdngige GroBe, als es selbst, als sich selbst genidgend, be=
greift, ist das Fleisch frei zu seiner eigenen Befriedigung

zu streben, ohne von den immer wiederkehrenden, unangenehmen,
moralischen und verstandesmdBigen Fragen des Geistes belastet
Zu werdens

Der Niedergang des lMenschen selbst ist eng mit diesem alten
Sophismus verbunden, der ein bequemes dualistisches Menschenbild
einer anspruchvolleren, aber letztlich viel genaueren Vorstel-
lung des Menschen vorzieht, einer Vorstellung, in der der Mensch
eine unteilbare Einheit ist. Eine Vorstellung, die verlangt, daB
jedes Liebeswerk, jede wahre Diakonie, das Wohlergehen des gan=-
zen Menschen bezweckt = das Wohlergehen von Seele und Leib, von
Fleisch und Geist.

In einem bestimmten Sinne mulB also das "Bild Gottes im Menschen"
als das physische genauso wie das spirituelle Wesen umfassend
verstanden werden. Natlrlich kann man nicht denken, daB Gott
korperliche Attribute &hnlich unserer eigenen hat, noch kann

man annehmen, daB Er aus dem Menschen eine korperliche Kopie

von dem gemacht hat, was Er ist. Aber den biblischen Zeugen ei=
ner naiven anthropomorphischen Vorstellung Gottes zu beschuldi-
gen, hieBe eine andere Ungerechtigkeit zu begehen. Die Israeli-
ten hatten durchaus Kenntnis von der transzendentalen Unendlich=-
keit Yahvé’s, des Herrn der Heerscharen. Ihre instinktive Ab-
lehnung des Gdtzendienstes ist schon allein ein Beweis, dal sie
niemals den Fehler begangen hatten, Gott nach dem Bild des Men=-
schen zu formen,.

In welchem Sinne also kann man sagen, daB das gottliche Bild im
Menschen sein kodrperliches Wesen sowie sein spirituelles Wesen
umfalBt? Der hl. Johannes von Patmos 188t eine Antwort erahnen,
wenn er von der Kirche als der Braut in sehnsilichtiger Erwartung
des Kommens des Bridutigams spricht. '"Der Geist und die Braut sa-
gen: Komm! Amen. Komm, Herr Jesus!" Jener, welcher gekommen ist,
und unter uns im Fleisch verweilt hat, ist gestorben und Er ist
auferstanden "im Fleische" (Hl. Ignazius). Bei Seiner Aufnahme
in den Himmel hat Er in Sich selbst unsere menschliche Na@ur mit=
gebracht, um sie zu verherrlichen und sie in Heiligkeit bis zu
Seiner zweiten Ankunft zu behalten. Wenn der Brautigam kommt,
dann wird die Braut selbst vollig verindert sein, Vereint Uin
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einem einzigen Leib" mit ihrem Geliebten wird Seine eigene
Menschlichkeit in ihrer Gesamtheit die Schionheit des vollkom=—
menen gdttlichen Bildes enthiillen, des Ebenbildes, in dem sie
geschaffen wurde und zu dem sie bis in alle Ewigkeit berufen
iSto

5o beinhaltet das Bild Gottes im Menschen den physischen As-=
pekt der menschlichen Natur in dem Sinne, wie der Sohn Gottes
das menschliche Leben in seiner Gesamtheit bei Seiner Mensche=
werdung angenommen hat, und zwar das Fleisch, sowie den Geist.
“Er ist gekommen und durch Seine schon vor der Begrindung der
Welt und der Erschaffung der Menschheit vorgesehene Ankunft hat
Er das Bild der Gottlichkeit enthiillt, nachdem~der erste Mensch
im Geiste und im Herzen Gottes gebildet wurde. Als zweiter und
letzter Adam faBt Er in Sich selbst die Vollkommenheit zZusammen,
so wie sie dazu bestimmt war, in jedem "Adam" zu leuchten, in
jeder Person, die nach dem Ebenbild der Heiligen Dreieinigkeit
geschaffen wurde. Durch Seine "Wohnung" im Leben derer, die in
Ihm wohnen, liftet Er den Schleier der Finsternis, das Leichen-
tuch der Sinden und des Todes, die dieses erstrangige Bild ver-
dunkeln. Durch die Kraft des Heiligen Geistes heiligt und er-
neuert Er gleichzeitig den Korper und die Seele, um die Herr-
lichkeit des ersten Adams in ihrer urspriinglichen Vollkommen-
heit wiederherzustellen, dieses ersten Adams, in dem das per-
fekte und wahrhaftige Bild des Herrn in das fiark seiner Kno-
chen genauso tief wie in die Tiefen seiner Seele eingepridgt war.

Es ist im Leben der Heiligen, in dem man am klarsten die innige
Einheit von Kdrper und Seele sieht, wie sie dem urspringlichen
Ebenbild allm&hlich immer ndher wurden. Wenn das Herz eines
menschlichen Wesens vollkommen von "Herrlichkeit zu Herrlichkeit™"
verandert ist, bleibt das Fleisch unverweslich. Dort ist der
Stachel des physischen Todes verschwunden. Dort, wo man nur
"Fdulnis und Gewlrm" erwartete, dort entspringen Strdme von
Myrrhe, von angenehmen DUften, Weihrauch der Heiligkeit, geopfert
dem Dreimalheiligen Gott.

Das gdttliche Antlitz ist tatsdchliich in die Beele "4 i d-in
den Kdrper des llenschen eingepridgt. "Wen diirstet, der komme,

wer Verlangen hat, der soll umsonst Wasser des Lebens erhalten."
Diese Sprache des Propheten Johannes ist keine leere Metapher,
Wie Christos zum Menschen im menschlichen Leib gekommen ist, so
kommt der Mensch zu Christos, um Seinen lebendigmachenden Leib
zu empfangens. Sehet das Brot des Himmels und den Quell des Le=-
bens - den Leib und das Blut des Gekreuzigten, des Auferstande=-
nen = welche das godttliche Bild aus dem Dunkel ziehen und es in
eine strahlende Klarheit verwandeln.

Dieser "Quell des Lebens", ohne Gegenleistung zu erwarten gege-
ben, ohne Gegenleistung zu erbringen erhalten, aufgesogen aus
den Tiefen des eucharistisches Kelches, bewirkt die Verwandlung
des alten Adam und macht aus ihm den Neuen Menschen durch die
wunderbare Kraft, die auf ihn aus der Ewigen Quelle herabkommt.
Diese Verwandlung nennen die Vidter mit Kihnheit "Vergottlichung".

Der Mensch wurde geschaffen, um das gdttliche Leben in all seiner
Fille kennenzulernen. Mit seiner Auflehnung gegen den Autor des

Lebens wandte er sich von seiner urspringlichen Bestimmung ab und
stirzte sich selbst in den Abgrund, den Schlund der H&lle, wo die
damonischen Krdfte der Sinnlosigkeit, der Verderbnis und des To=
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des wohnen. Weit davon entfernt, in dem Exil, zu dem er sich
selbst verurteilt hat verlassen zu werden, wird er verfolgt bis
zum fernsten Ufer seiner Entfremdung und zwar durch den Quell
des Lebens, den er von sich wies. "Wenn ich mich in den H&llen
niederlasse", so sagt der Psalmenschreiber, "so bist Du dort!™"
Mit einer unendllchen Diskretion erkennt der Sohn das ernledrlg-
te Bild des Gotteskindes. Er kommte. Er ruft. Er lidt eine. Er
klopft an und wartet still. Es antworten jene, die Ohren haben
zu horen. Sie entzinden ein Licht vor dem Bild, das in ihnen
ruhte. Sie wenden sich von der undurchdrlngllchen Finsternis ab,
um sich dem Lichte zuzuwenden. Erndhrt durch Seinen verherrllch—
ten Leib und Sein verherrlichtes Blut steigen sie mit Ihm aus
dem Grab, mit Ihm steigen sie zu dem Konigreich Seiner ewigen
Herkunft auf, das auch ihre ewige Bestimmung ist. Indem sie in
ihrem Herzen Jesu Tod tragen, lassen sie in dem gleichen Leib
Sein Leben in Herrlichkeit erscheinen. Wdhrend sich ihre "irdi=-
sche Wohnung" zerstodrt, durch die Prifungen und die Leiden, die
sie im Namen einer 51ch selbst opfernden Liebe erdulden, erneuert
sich ihr "innerer Mensch" von Tag zu Tag. So bereiten sie sich
fUir die ewige Herrlichkeit vor, fir das gesegnete Joch Dessen,
der den Frieden gibt, der alle Begreifbarkeit Ubersteigt.

Diese einzigartige Wiederschdpfung des Menschen nach dem Eben=-
bilde Gottes, diese innere Metamorphose von Herrlichkeit zu Herr-
lichkeit, offenbart die unendliche Geduld dessen, dessen Wesen
selbst Liebe ist. Dies deshalb, weil der Erwerb des gdttlichen
Lebens mehr ist als die Rickkehr zu einem urspringlichen Zustand
der Vollkommenheit, &dhnlich wie das Konigreich des Himmels grdBer
und herrlicher ist als der Garten des Paradieses.

Es ist, als wenn die gottliche Weisheit die Katastrophe des Falls
vorausgesehen und zugelassen hdtte, um das gefallene Gesch&pf in
Ehren und Herrlichkeit auf einen noch hdheren Platz zu hebene.
Joseph, der vielgeliebte Sohn, wurde als Sklave verkauft, um der
Vater und der Retter seines Volkes zu werden. Um ein sicherer
Zeuge des gottlichen Ratschlusses zu werden verlor Jonas, der
unbeugsame Prophet, seine Sicherheiten und ging durch die Pfor-
ten des Todes. Um den bescheidenen Gehorsam, der das wahre Glick
erntet, bekannt zu machen, wurde Job im vollen UberfluB von den
Qualen der Htlle heimgesucht. Und der gdttliche Sohn, in allem
dem Vater gleich, verl&dBt seinen legitimen Platz in der Heiligen
Dreieinigkeit, um in selbstent&duBerndem Gehorsam die tddliche
Gebrechlichkeit des menschlichen Leibes anzunehmen, um Uber Sei=-
ne erste Stellung erhoben zu werden und zum "Kyrios=Herrn", zum
Meister des Himmels und der Erde, proklamiert zu werden.

Vom Paradies zur Herrlichkeit des Himmels durch die HGlle =

fihrt die Pilgerfahrt dessen, der in den Tiefen seines Herzens
das schwache Leuchten des Bildes seines Erldsers versplirte In
einer perfekten Einheit des Kdrpers und der Seele geschaffen,
unterwirft er sein ganzes Wesen der Herrschaft des Teufels und
ersehnt mit Hingabe die Verderbnis seines eigenen Fleisches,

als ob er von den irrsinnigen Zwingen eines verlorenen Sohnes
geleitet wdre. Und trotzdem ist das wahre Wunder seiner Errettung
die Erlosung und Befreiung seines ganzen Wesenses INn der Hoffnung
und im Glauben die Auferstehung seines spirituellen Lebens er-
wartend, empfidngt er den prophetischen Ruf zu "kommen". ET ndhert
sich der Quelle des Lebens, trinkt und ist gesdttigt. Nach und
nach erscheint in den Augen aller das vormals versteckte Bild
Gottes. Aus einem durch die Siinde verdunkelten Spiegel, der er
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war, wird er wie der klare Wasserspiegel. Ruhig und durchsichtig
spiegelt er immer wahrheitsgetreuer das gdttliche Licht wieder,
das aus der HOhe herabkommt.

Wenngleich es ihm auch gelingt, immer ndher an die Quelle heran
zu kommen, so ist er sirh doch stets der unendlichen Entfernung
bewuBt, die die Braut immer noch von ihrem Geliebten trennt. Die
menschllchen Augen, Jdie eines Tages den Tod kennenlernen werden,
kGnnen die Herrlichkeit des Herrn betrachten, und das sterbliche
Fleisch kann Seinmem Glanz standhalten. Das friher verdunkelte
‘Bild kann Tag flUr Tag zu immer hoherem Glanz erneuert werden.

Und trotzdem steigt unvermeidlicherweise der Schmerz der Trennung,
der immernoch zu Uberwindenden Entfernung, je weiter die Ver-
gottlichung fortschreitet. Auf die VerheiBung: "Ja, meine Wieder-
kunft ist nahe!" antwortet die Seele des Verlangens mit einem
Aufschrei: "Amen. Ja, komm Herr Jesus!" Diesem Leiden an der
Trennung macht nur der Tod = oder vielmehr der Tod des Todes -
ein Ende.

Aber solange er in diesem Leben bleibt, opfert der Mensch, der
dem Ruf des Herrn folgt, alles, um auf dem Weg der Vergdttlichung
voranzukommen, um sein Leben in eine ungetribte Freude zu ver-
wandeln, die die Frucht einer innigen Einheit mit dem Quell sei-
nes Lebens ist. Er opfert alles, und dieses OUpfer verbindet ihn
notwendigerweise durch die Kraft der Liebe mit all jenen, die
gleich ihm durch die Holle gehen miUssen, um zur Herrlichkeit zu
gelangens. Dies, well der eucharistische Weg, den er gewdhlt hat,
gleichzeitig ein diakonaler Weg ist. Die beiden Bezeichnungen
"Diakonale Liturgie" oder "Liturgisches Diakonat" resimieren und
unterstreichen die notwendige Einheit zwischen Kirche und Welt,
zwischen dem Christen und seinem "Bruder in der Welt". Es ist die
Eucharistie, durch welche sich die Wandlung dessen, der mit Glau=-
ben und Liebe die Gaben Christi aufnimmt, aber auch die Wandlung
aller jener, die durch die Firbitten und die Werke der Barmherzig=-
keit, die fUr sie dargebracht werden, am Fest des K&nigreiches
trotz ihrer Abuwesenheit teilnehmen. Die Diakonie ist mit anderen
Worten die Ausdehnung der Eucharistie auf die Welt und das Heil
der Welt.

Eine wahrhafte Diakonie an Anderen auszuliben, bedeutet zuerst

das gdttliche Bild wiederzuentdecken, das allein uns selbst und
unseren Bridern einen ewigen und absoluten Wert zuerkennt. Ohne
das BewuBtsein dieses Bildes, ohne den gdttlich=-menschlichen
Charakter jedes menschlichen Wesens, kann jeder Dienst am N&chsten
nur zur "Sozialen Aktion" im Sinne eines eher durch Egoismus als
durch Liebe motivierten "Aktivismus" degenerieren. Hingegen heiBlt
die Diakonie auf die Erkenntnis dieses Bildes zu grinden, die
Wirklichkeit des Anderen voranzustellen, welches auch immer die
Umstande der Armut, der Not oder des Scheiterms sein mdgen, die
sein Leben geprdgt haben. Das bedeutet, den Anderen anzunehmen,
wie Christos uns angenommen hat, indem Er unsere Armseligkeit auf
Sich nahm, um uns am unendlichen Reichtum Seiner Herrlichkeit
teilhaben zu lassens

(Aus dem Franzdsischen iibersetzt von Stefan GroR, K&éln).
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Kallistos Ware, Bischof von Diokleia, London

DIE DIAKONIE IN DER KIRCHE

Die Grundlagen unserer Diakonie (unseres Dienstes) in der
Kitthe sind & & fvp g @ e d se he ¥ Natie, nithE allein
anthropologischer oder christologischer. Dies sei zundchst
festgestellt,

Der Akt der Schopfung selbst ist ein Akt, ein Werk, der all=
heiligen Dreiheit, eben ein trinitarischer. Der Mensch ist ge-
mdB dem Bilde Gottes geschaflfen, was bedeutet, daB er der all-
heiligen Dreiheit gemdB gebildet iste. Wir glauben ja als Chri=-
sten nicht einfach an e i ne n Gott, sondern an den, der
Edner A np Dre i en dst. UDasiowill -sagen, dafy Gott
nicht bloB eine in sich gekehrte Person ist, sondern daB Er
drei Personen 'ist’, die zueinander in Beziehung stehen, sich
gegenseitig anschauen, einander das A n t 1 i t z zuwenden,

Das griechische Wort fir Person heiBt ’prosopon’, was wdrtlich
Antlitz meint. Man ist keine wirkliche Person, keln wahres
'prosopon?’?, solange man den anderen nicht sein Antlitz zuwen=-
det, keine Beziehung zu ihnen hat. Dies gilt natiirlich auch
fir das Dogma von Gotte.

Gott ist Liebe, dehe gegenseitige, interpersonale Liebe. Es
sei hier daran erinnert, was der russische Denker Feodorov
sagte: "Unser Sozialprogramm ist die Lehre von der allheili-
gen Dreiheit,"”

Das eigentliche Thema hier ist nun die Diakonie
in der Kiz ched Es seien zuepstwdrei: Bilder,!drei
Modelle dafir vorgestellt, was Leben i n der Kirche bedeu-
tet, drei Beispiele aus dem Neuen Testament.

Sodann in einem zweiten Teil die beiden Formen des Priester-
tums, welche in der Kirche existieren, namlich das k o n i g=-
rPiche-Peiegste s tum aillermasbieti@am e p
und sodann das A mt sprilies¢terctum

I, Drei Modelle aus dem Neuen Testament.

Zwei der Modelle stammen von Christus selbst, das erste ist
ein negatives und das zweite ein positives, das dritte Modell
ist vom hle. Pauluse

Zuerst das Beispiel, das uns zeigt, was die Kirche n i c h t
iste Dies sind die Worte, die wir im Matthdusevangelium fin-

den (Mte.20,25=26), wo Christus sagt: "Ihr wisset, daB die Fir-
sten der Volker Uber dieselben herrschen, und die GroBen Ge=
walt liber sie ausiiben. Nicht so soll es unter euch sein; son=
dern wer immer unter euch groB werden will, der sei euer Diener."

Der Dienst innerhalb der Kirche ist nicht derselbe wie der
innerhalb einer irdischen Gemeinschaft. Man kann den Dienst in
der Kirche nicht in den Begriffen weltlicher Macht und Juris-
diktion aussagene Wir kdnnen die Kirche w e d e r mit der
absoluten Monarchie des rdmischen oder byzantinischen Imperiums
gleichsetzen n o c h mit den Strukturen moderner westlicher
Demokratiene Der Bischof ist k e i n Feudalherr, aber auch
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k e i n gewdhlter parlamentarischer Reprisentant. Der Erst-
hierarch, der Primas, ist w e d e r ein Diktator n o c h
ein konstitutioneller Monarch n o c h ein Aufsichtsrats=
vorsitzender.

Die Kirche ist eine! = sowollen wir uns zuerst

der Worte Christi erinnern: "N i c h t so soll es unter euch
‘ In

selins

Das positive Modell ist der Akt der FuBwasc h=
ung Seiner Jinger durch Jesus nach dem Abendmahl des Myste=
riums (dem soge letzten Abendmahl, Joe13).

Als Christus die FiBe der Jinger gewaschen hatte, sprach ET
genau folgendes: "Wenn nun ich, der Herr und Meister, euch die
FiBe gewaschen habe, so sollet auch ihr, einer dem anderen die
FuBe waschen, damit auch ihr so tut, wie ich euch getan habee.
Wahrlich, wahrlich ich sage euch, der Knecht ist nicht grdBer
als sein Herr." So sagt Christus: "Ich bin unter euch als der=
jenige, der d i e n t."

E %o u.s i ansiteribat) i s & Didakionla (Dienst) !

Das einzig giiltige Vorbild fir unseren Dienst in der Kirche
ist Christus, der vor Seinen Jungern kniet und ihnen die FiGe
wischte Es gibt in der Kirche keine absolute Polarisierung
zwischen einem absoluten Herrscher und passiven Untertanen,
vielmehr Briiderlichkeit, Communio (Gemeinschaft), Mitverant-
wortung, Synergeia (Zusammenwirken, Zusammenarbeit) s

In diesem Sinne sagte kiirzlich Ignatios, der Patriarch von
Antiochien: "Die Kommunion ist die héchste Autoritidt innerhalb
der Kirche - Kommunion, die sich ausdrickt im gegenseitigen
Waschen der FiBe, in der gegenseitigen Kenosis (Selbstent=-
juBerung)e Aus dem Beispiel, das uns Christus durch die FuB=
waschung gibt, kdnnen wir ersehen, daB wir in der Kirche
Leime Rethite gpd Poiwilegilanbabomn
sondern nur Verantwortung un d Ver =
pflichtungene

Wird z.B. jemand zum Priester oder Bischof geweiht oder als
Igumen (Abt), Patriarch oder Papst installiert, heiBt dies
letztlich nicht, daBer gr o B8ere Mac h t inne-
hat, sondeztn gr i Bere Verantuwor tiuom gl

Das dritte Modell, das des hl. Paulus, findet sich im ersten
Korintherbrief (1.Xore 10=12). Der hle Paulus denkt hier in
den Begriffen e ines Ledibes m ipE s 1Ll BN
G1liedercrn: Ein Leib in Christo = Einheit in Verschie=
denheit - Eintracht, verbunden mit Freiheit.

Er beginnt mit dem eucharistischen sinn des Begriffes Leib
Christi, wenn er sagt: "Das Brot, das wir brechen, ist das nicht
die Gemeinschaft am Leibe Christi?"

Die Tatsache, daB dort nur e in L aib Bro t ist; be=
deutet, daB, obwohl dort viele von uns sind, wir doch nur einen
einzigen Leib bilden, da wir teilnehmen an dem
einen Laib! Der hle Paulus zieht hier einen Vergleich

zwischen dem e i n e n eucharistischen Laib Brot und der Mite
gliedschaft in der e i n e n kirchlichen Gemeinschafte.
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Und er zieht nicht allein einen Vergleich, sondern sagt, daB

zwischen dem einen Laib Brot und der einen Kirche eine k a u=-
s a l e Beziehung bestehte. Da wir namlich alle von dem e ie
nen Lalb Brot essen, bilden wir e inen L e ib!

Die Eucharistie s c h a
den hle Mysterien a k t
Kirche in Christo.

T.T £t  die Kirche. Die Vereinigung mit
Uualdisiert die Einheit der

Wie wir sahen, stellt die Kirche keine irdische Gesellschaft,
weder eine Autokratie noch eine Demokratie dar, und so mag

man sich, um ein sichtbares Bild, eine Ikone der Kirche zu
hahen, folgendes vorstellen: Einen Tisch = auf dem Tisch, Brot
und Wein = sodann Menschen, die den Tisch umstehen: der Bischof,
die Priester, die Diakone mit den Diakoninnen, dann das ganze
Volk Christi., Dies ist das beste Bild, das man sich vom Wesen
der Kirche machen kann !

Was eint die Kirche? = Nicht duBerliche, jurisdiktionelle
Gewalt, sondern die Feier der hl. Mysterien! Die Einheit ist
uns nicht von aussen her auferlegt durch irgendeine hdhere
Autoritdt, sie wird von innen her geschaffen durch unsere
eucharistische Vereinigung mit Christus. So muB man alle Diene
ste innerhalb der Kirche in eucharistischen
Begrif fen sehen!

Nachdem der hle. Paulus so Uber die Verbindung zwischen dem
Laib Brot und dem Leib Christi gesprochen hat, entwickelt er
seine Analogie weiter in den Begriffen des me n s c h -
lkehen Laibes mitb vied.ebeldiede 5
Er denkt lUber den Leib Christi in den Begriffen des mensche=
lichen Leibes mit vielen Gliedern nach. Die Glieder sind ver=
schieden = er spricht vom FuB, von der Hand, vom Auge, von

den Ohrene Im menschlichen Leib gibt es also keine Uniformitit
(Gleichformigkeit). Jeder Teil bedarf des anderen, keiner kann
isoliert bestehen, also gibt es Verschiedenart -
igkedit imLeib, aber auch £ i nhe it, da es eine
gegensedlitige Abhdngigkedit gibts

Nur innerhalb des Ganzen haben die Teile ihre Bedeutunge.

Man kann diese Analogie ganz exakt auf die Dienste in der
Kirche Ubertragen: So sagt der hl. Paulus, daB eine groBe
Verschiedenartigkedit der Charis=
mat a (Gnadengaben) existiert: Apostel, Propheten, Lehrer,
Wundertdter, solche die heilen, die in Zungen reden, und sol-
che, denen die Verwaltung obliegte. Jedoch hingen sie alle

von einander ab! Jedes Charisma bedarf des anderen und alle
wirken sie in gegenseitiger Liebe zusammene.

Wenden wir diese Analogie des hl, Paulus jetzt auf die heu-
tige Situation in unserer Kirche an: Wir haben im Gstlichen
wie im westlichen Christentum diese Verschiedenartigkeit,
diese Vielfalt verloren. Wir sind versucht, nur an eine Form
des Dienstes in der Kirche zu denken, an die des Priesters,
worunter wir obendrein zumeist auch noch den Pfarrpriester
meinen.
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Gingen wir hingegen in eine Gemeinde des dritten oder vierten
Jahrhunderts, bdte sich uns ein vollkommen anderes Bild: In

der jeweliligen O r t s k i r c h e wirden wir demn B i =

s c hof finden, aber dort gemeinsam m@m i t i hm viele
Priester und D1iakonee Wir wlrden auch
Frauen finden mit ganz bestimmten Aufgaben in der Kirche:
Die Witwen und Diakoninnen! Sie beschidftig=-
ten sich nicht allein mit sozialen Diensten, nein, auch mit dem
Werke der Weissagung, der fFlirbitte, der geistlichen Leitung
(Staritza). Ausser dem Bischof hitte wahrscheinlich jeder sei-
nen vollen Beruf.

Hier sieht man, wie verschieden die Situation in der frihen
Kirche war von dem, was wir heute in unseren eigenen Gemeinden
erleben,

Das ist alles wichtig fiUr ein Problem, das sich heute uns allen
stellt, dem A mt der Frauen 1in der Kirch e

Denken wir in zeitgendssischen Begriffen, stellt sich uns un=
ausweichlich folgende Frage: W arum sollen Fr au=
en keine Priester sein?

Gehen wir hingegen vom Bild des hl. Pamulus aus, von den ver=-
schiedenen Formen des Dienstes in der Kirche, stellt sich uns
die Frage so: W as ist die bstimmte F orm
des Dienstes der Frauen in der Kir=
e h-e’?

Wahrend der Diskussion zwischen der orthodoxen und der angli=
kanischen Kirche iber das Thema der Frauenordination in Grie-
chenland im Jahre 1980 war genau dies der Standpunkt der ortho=
doxen Reprdsentanten. Die Orthodoxen betonten exakt diese Ver=
schiedenartigkeit der Amter innerhalb der Orthodoxen Kirchee

Es sei die von den Urthodoxen abgegebene Erkldrung zitiert:
"Gott schuf den Menschen Seinem Bilde gemd@B als Mann und frau,
indem Er eine Verschiedenartigkeit von Funktionen und Gaben an=
legte. Diese Funktionen und Gaben sind einander erginzend, je-
doch besteht der hl. Paulus darauf, dal sie nicht alle aus=
tauschbar sind. Im Leben der Kirche wie im Leben der Familie
hat Gott gewisse Aufgaben und Amtsformen dem Mann und einige
andere, davon verschiedene, hingegen nicht weniger wichtige,
der Frau zugewiesene. Die Christen haben allen Grund, Strom-
ungen entgegenzuwirken, die Mann und Frau in ihren Funktionen
und Rollen austauschbar machen wollen, und die so zu einer
Entmenschlichung des Lebens fiuhren !"

Allerdings ist die Frage fir uns Orthodoxe die: D e n k e n
wir genidgend dariber nachy was die
s pezifische Art des Dienstes der
Frau in der Kirche 1s¢t?

Wir haben sicherlich einige ganz bestimmte Formen des Dienstes
der Frauen, z.Be. die Rolle der Gattin des Priesters innerhalb
der Gemeinde, die 'Matuschka’. Wie die Frau daheim als Spen-
derin und Behiterin des Lebens wirkt, so mag in der Gemeinde

die Gattin des Priesters dasselbe tun.

Noch eine andere Frage stellt sich uns in der orthodoxen Kirche:




Sollen wir den 5 Wd 985 i ek o nins
hen wiederbelehb ¢

Es ist uns aus dem Wissen heraus, das wir Uber die alte Kirche
haben, recht eindeutig, daB die Diakonin nicht nur jemand war,
der sich mit Werken der Ndchstenliebe beschdaftigte, sondern
daB sie eine o r dinie rte, eine gewedihte
Person war,

Manchmal findet sich die Idee, daB wie die Diakone und Priester
Ikonen Christi, die D i akonmninnen I kaeane n de s
Heddigen 6si s tes sind. Dieser Gedanke findet sich
vor allem in der s YETigohen Kirzeh e Dort dachte
man ndmlich vom H e i 1 i gen Geist als Muyut t e rd

Beleben wir hingegen den Stand der Diakoninnen wieder ( den
nganken hatte Ubrigens schon zu Beginn unseres Jahrhunderts

dorovna und der mit ihr arbeitende Vikarbischof Vladyko Try=-
phon = Anmerkung des Ubersetz ers), missen wir sofort dariber
nachdenken, wie die Frauen auf den CGebieten der geistlichen
Leitung, des Ratschlags und der pastoralen Titigkeit wirken
kdnnen:

Wir sprechen vom geistlichen Vater (Starez), gibt es nicht auch
einen Platz fur die geistliche Mutter (Stariza) ? Im Gerontikon
dem V&terbuch der dgyptischen Wiste, haben wir 127 Wistenvater,
aber auch d r e i Wistenmitter, Wie den Abbas (Vater) gibt es
die Amma (Mutter)., Die besonderen Gaben des geistlichen Vaters,
das intuitive Verstehen, die Weissagung und die Flrbitte, sind
offensichtlich Dinge, mit denen auch die F o a Wi mod n
besonderem Maag e begabit sipg!

Der Zusammenhang Jjedoch, in dem all diese Fragen diskutiert
werden sollten, ist immer der des hle Paulus: die V e r =
schiedenarti Qe it 4P Tharies a €t a
indem einen Ledilb der Bitehegl

Ile Das konigliche Pristertum aller Getauften und das Amts=
priestertum.

Jetzt wollen wir versuchen, die Bedeutung des Priestertums in
der Kirche zu verstehen,

Drei Wahrheiten missen wir beherzigen: a) E i n
Priester; b) a1l 1 e sind Priester; c¢) e i n i
Priester,

g T nur ist
9 e nur sind
Einer nur ist Priester: J e sus C i -

Jesus Christus ist der e i n e Hohepriestere Er ist der wahre
Zelebrant bei jedem Mysterium.

Al 1l e sind Priester: Hier denken wir an das K & n igli=
Che Priestertunm aller Getauf te n,
Gem&dB Gottes Ebenbild geschaffen, ist jede menschliche Person,
Mann und Frau, Hoherprister der Schdpfung. Dieses gdttliche

Ir-..IllIIIIllIIIlIIllIIlIII-IIIIIII-III-III-.IIIlI-Illll.ll.---.-.-.--'F
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Ebenbild, dies Priestertum, wird durch die Taufe und die
Myronsalbung neugeschaffens Wir denken hier also an das
ontologische (seinsmaﬂige) Priestertum jeder menschlichen
Persone

Und dann sagen wir: E i n i ge nur sind Priester, und denken
dabei an das Amtspriestertums.

Konzentrieren wir uns auf die zweite Form, das kdnigliche

" priestertum aller Getauften. Um dies verstehen zu kdnnen,
missen wir an das Pfingstereignis denkens Denn wir denken

die Kirche nicht allein als eine eucharistische Gemeinschaft,
sondern auch als eine pfingstlichee.

Am Tage der Pfingsten wurden a 1l 1 e Anwesenden mit dem Hei=
ligen Geist erfiillte Als der hle Petrus lber das Pfingstereig-
nis spricht, bezieht er sich auf die Weissagung Joels: "Und
danach will ich meinen Geist Uber alles Fleisch ausgieBen,

daB wel ssagen eure Sohne und eure Téchter, Trdume traumen eure
Greise und Gesichte sehen eure Jinglinge." (Joel2,28)

Im Alten Testament ward nur auserwdhlten Personen der Heilige
Geist verliehen: P r o p he ten un d KondiagenelIm
Neuen Testament wird der Heilige Geist a 1l 1 e n verliehene
Al1le sind Charismatiker, a l l e sind Pneumatophoren
(Geisttriger) durch die lysterien der Taufe und der Myronsal=-
bunge So formuliert es der byzantinische Schriftsteller des

14. Jahrhunderts, Nikblaos Kabasilas: "Es sind diese Mysterien,
die unser Leben in Christo aufrichtens"

Die mysterische Grundlage des Priestertums aller Gl&ubigen
ist so zundchst die Taufes Das nennt der Hle Hieronymus Prie=
stertum der /Laien: "Sacerdotum laici'.

Nun wollen wir eingehender das Mysterium der Myronsalbung be=
trachten: Im lysterium des fMyron haben wir unser p e r s O n=
1]iches Pfingstene. Die Feuerzungen, die sichtbar
auf die Apostel im Obergemach herabkamen, kommnen auf jeden
Neugetauften herab = unsichtbar zwar = aber nicht weniger real
und machtvoll !

Wir sollten vom Laien also nicht als von jemand Nichtordinier-
tem denken, sondern von jemand, der die Gabe des Heiligen
Geistes empfangen hat, der durch den Heiligen Geist Kk o n=

s e kriert iste. Diese Konsekration betrachtend, konzen=
trieren wir uns auf drei Aspekte dessen, was es heilt, ein
Laie zu sein:

a) der Laie ist zuerst Hiiter der Tradition;
b) er ist ein Liturge;
c) er ist Apostel und Martyrer.

Der Laie ist Hiter der Tradition: Die friihe Kirche kannte eine
doppelte Zeremonie: Die » poushandigung?, die Ubergabe des Glau-
bensbekenntnisses und dessen Rickgabe - 'traditio symboli? und
'reditio symboli’. Wéhrend der Vorbereitung der Katechumenen
wurde die Leute, die sich auf die Taufe vorbereiteten, der
Text des Glaubensbekenntnisses gelehrt. Das war die ?'traditio
symboli?,
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Bei der Taufe selbst hatten sie dann das Glaubensbekenntnis zu
rezitieren. Das war die Rickgabe des Glaubensbekenntnisses =
'reditio symboli? - , was ihnen anvertraut worden war. Das heiBt,
daB jeder Getaufte persidnlich und
aktiv fir den G61lauben verantwort-=-
lich ist ! Wenn wir den Laien einen Gliubigen nennen, be=
deutet dieser Begriff exakt, daB er filr den Glauben verantwort-
lich ists

Hier machen wir einen Unterschied zwischen der Aufgabe des
Bischofs und der der Laien als Ganzem., Der B i s c h o f ist
der Lehrer des 61 aubens.. So komnt es, dall
auf den Konzilien die Bischofe den Glauben definieren. Obwohl
aber die Bischdfe die Wahrheit proklamieren, ist die W a h r=
heit der Besitz des ganzen Leidbe's
Chris¢ti . Wenn also die Kirche zu einem Konzil zusammen=
tritt bedeutet das, daB die Laien sowohl bel der Vorbereitung
als auch bei seiner Rezipierung (Annahme der Entscheidungen
durch das Volk) eine aktive Rolle spielen missen. In vielen
Situationen der Kirchengeschichte waren die Laien auch beim
Konzil selbst anwesend und sprachen dort. Beim Konzil von
Nicda zeBs war es ein Laie, der prédsidierte, der Kaiser Kon=
stantin (er war nicht einmal getauft, was aber nicht betont
werden soll)e. Auch in Nicda war es der hl. Athanasios, der erst
Diakon war und dennoch eine bedeutende Rolle spieltes

Wenn aber = auf dem Konzil von Nicda und auf spdteren Konzi-
lien = die Zeit fiUr das Votum kam, die Zeit, die endgililtige
Entscheidung ilber die P r okl amation des G1lau=
bens zu fdallen, warenes nur die B i =
schidfe, die dies

Auf dem groBten Konzil der orthodoxen Geschichte moderner Zeit,
dem Konzdil von Moskauwu 1917, s.pdse.l t.e f
die Laien eine besondere Rolle . Aber
wie auf friheren Konzilien waren die Lehrentscheidungen den
Bischifen vorbehaltene Es ist zu hoffen, dal auch beim kommen=
den GroBen und Heiligen Konzil die Laien repridsentiert sein
werdens

Die wichtigste Lehrentscheidung der Urthodoxen Kirche innerhalb
der letzten dreihundert Jahre, die Antwort der orthodoxen Pat-
riarchen an Papst Pius IXe. aus dem Jahre 1848 betont die Stell-
ung der Laien sehr und sagt ausdriicklich, daB die L a i e n
HGGter der Tradailitlon si1nd.u.

Der Laie ist ein Liturge: Erinnern wir uns der buchst&blichen
Bedeutung des Wortes Liturgie: *leitourgeia’ bedeutet *ergon
toli 1aoli’, Werk des Volkes ! Das heiBt, Liturgie ist ein Akt,
an dem jeder Anwesende teilnimmt. Es gibt bei ihr k e i ne
Zuschauer, nur aktive Teilnehmer!
Dieser Gedanke von der Liturgie als einer gemeinsamen Hand-
lung wird zu allererst durch den Austausch des Friedenskusses
unmittelbar vor der Rezitation des Glaubensbekenntnisses un-=
terstrichens Es ist ganz sicher bedauernswert, daB in zeit-
gendssischer orthodoxer Praxis der Friedenskuss nur unter dem
Klerus ausgetauscht wirde Er sollte unter allen Gldubigen aus-=
getauscht werdene.



.

Nach dem Austausch des Friedenskusses und der Rezitation des
Glaubensbekenntnisses haben wir den einfiihrenden Dialog vor
der Anaphora (Hochgebet). Dazu sagt der hle. Johannes Chry-
sostomas: " Wenn wir die eigentliche Zelebration der furcht-
baren Mysterien beginnen, betet der Priester fir das Volk

und das Volk fir den Prister. Denn genau dieses meinen die
Worte ?und mit Deinem Geiste?, Das eucharistische Gebet ist
ein gemeinschaftliches Gebet, denn der Priester stattet nicht
allein die Danksagung ab, sondern das Volk mit ihm, Denn nach=-
dem er ihre Worte aufgenommen hat, bezeugen die Anwesenden
ihre Zustimmung mit den Worten: "Wirdig ist es und recht”.
Dann erst beginnt der Priester das eucharistische Gebet.

Betrachten wir den Gedankengang des hle. Chrysostomose. Der
Priester sagt: "_Lasset uns danksagen dem Herrn" - euchari=-
stisomen to kyrio = « Das Volk antwortet: "Wirdig ist es und
recht" = axion kai dikaion - « Und n ur , wenn die [Menschen
dies geantwortet haben, fdhrt der Priester fort. Der Prister
e piEhdliE B et die O EIdn e g Td es’ ¥Wig ds

k e s 4 bevor er mit der Gottlichen Liturgie fortfahrt.

Auch die Laien, nicht der Priester allein, sind die D ar =
bringenden in der Liturgie, war bei der Anrufung
des Heiligen Geistes bei der Epiklese deutlich wird. Der
Priester betet im Plural, er benutzt das Wort w i r !

Wwir beten, w i r bringen dar ! In diesem Moment betet
der Priester in Einheit mit dem Volkee.

Erinnern wir uns in diesem Zusammenhang auch der a u B e r=
ardentlichen Bedewutsamkedlt des Uor=
tes A min?!

Nach den Einsetzungsworten antworten wir jedesmal ?Amin’,.
Nach der Epiklese sagen wir dreimal ?Amin’. Spricht man sie

leise, sagt nur der Diakon ?Amin’. Wird sie hingegen - w i e
ga zdiemldideh 48+t = 1 adt gespgroe ey
mBge das panze Velk sprecechen? e i ne
Am il ne A m i ne"

Genau dieses Wort ?Amin’ ist das spezifische Wort der Laien,
wozu Vater Alexander Schmemann bemerkt: "Wir sind so an das
Wort ?Amin’ gewohnt, daB wir es wahrhaft nicht beachten. Und
doch ist es ein entscheidendes Wort. Kein Gebet, keine Dar-
bringung, kein Segen ist in der Kirche, der nicht durch das
Wort ?Amin? geheiligt wird. ?Amin’ bedeutet Best&dtigung, Uber=
einstimmung, Teilnahme. Zu etwas ?Amin? zu sagen heiBt, es
sich zu eigen machen, seine Zustimmung dazu gebene. ’Amin’ ist
wahrlich d a's Wo'r™®t-"der L aien in der Kirche, da
es die Rolle der Laien als Gottesvolk ausdriickt, welches frei=-
willig und freudig die Gottliche Darbringung annimmt und durch
seine Zustimmung sanktioniert. Es gibt k e i n e n Gottes-
dienst, k e i ne Liturgie ohne das ’'Amin’ de=
repl, die dadazd ordiniert sind, Lot
2 l'g'Bemeimaschatd "2l @'Y negn, ail s
Kirche !" Das Wort hat also die Bedeutung einer Prokla-
mation des Glaubens, einer aktiven Teilnahme.

Erwdhnen wir noch kurz, daB der Laie durch die Myronsalbung
ein Apostel und Martyrer iste. Apostel ist jemand, der gesandt
ist, gesandt in die Welt. Martyrer jemand, der Zeugnis ablegt
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durch Selbsthingabes O h ne Selbsthingabe
gibt es keine wahre Diakonie! Hier
missen wir in den Begriffen der ?Liturgie n a c h der Li-
turgie’ denken. In der Liturgie feiern wir das Opfer Christi,
Seine eigene Kenosis, Seine Selbsthingabe. In der ?Liturgie
nach der Liturgie? bringt jeder Laie sich selbst flr das Le=
ben der Welt dare. Dazu sagt Theophylakt von Bulgarien: "Jeder
Getaufte ist ein Priester, das heiBt, er muB sich selbst daz-
bringen als ein lebendiges Opfer an Gott !"

Wir haben einige Aspekte dessen aufzuzeigen versucht, was es
heiBt, Laie in der Kirche zu sein : Gesegnet mit den Charis=-
mata des Heiligen Geistes durch die Myronsalbung, ist der

L mie Hiter der Tradition, Litur'ge
Apostel und Martyrer. SchlieBen wir mit
einigen Worten aus einer Homilie des hle. Makarios:

"Euren eigrenen Adel bedenket!
bureh Saldl bung wurden atlde Kinigae,
Priester und Propheten der himme=
lischen Mysterien!"
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Priester Jean Breck, professor am Institut de theologie orthodoxe
Saint-Serge, Paris

DIE ORTHODOXE MISSION IN WESTEUROPA

"Gehet hin", sagt der Auferstandene, "und machet a 1 1 e VO 1=
k er zu Jingern, indem ihr sie taufet im Namen des Vaters und
des Sohnes und des Heiligen GCeistes und lehret sie alles halten,
was Ich euch befohlen habe" (Mt.28, 19-20) ., Dieses Wort richtet
sich an die Junger Jesu, welche die christliche Gemeinde insgesamt
darstellen. Von nun an werden die Jinger als » popostel?, als Send-
boten bezeichnet, wenn nicht gar als solche definiert; von nun an
wird ihre apostolische Mission die der universalen Kirche seine.

Wir leben nicht mehr, hier im Westen wenigstens, unter "heidnischen
Vélkern", die es wie einst zu evangelisieren gilt. Wie aber es ein
GroBteil des Volkes Israel tat, so hat unsere "nachchristliche"
Welt das Evangelium Jesu Christi vernommen und hat es verworfen,
ohne jedoch verbunden zu bleiben, wie es Israel tat, mit der vor-=
angehenden Offenbarunge. Indem er sich *Atheist? oder *sikulari-
siert’ nennt, hat der moderne Mensch an die Stelle des Evangeliums
eine Menge Gotzen, schadliche Ersatzgebilde gesetzt, um sein in-
stinktives Bedurfnis zu sdattigen von Selbstvergottung, voOn Anbetung
seines eigenen Erfolges. Das universale AusmaB dieses Kultes ndtigt
uns festzustellen, dal heute, wie zur Zeit der Urkirche, "die ganze
Welt in der Gewalt des Bosen liegt" (1.Johe5,19)¢

Dringender denn je hat es die jetzige UWelt nétig, das Evangelium

zu vernehmen = die "Frohe Botschaft" Christi und des gbttlichen
Erbarmens. Die christliche Evangelisation kann jedoch normaler-=
weise nicht so wie in einem Missionsland voOr sich gehen als Ver=
kiindigung auf der StraBe und den Pldtzen der Stadt. Den Beweis

kann man am Erfolg der in den USA so populdren nFernseh=Evangeli-
sation" ablesen und deren Frucht mehr in Dollars berechnet wird

als in echten Bekehrungen. Jede wahre Mission im westen kann heute
nur gesehen werden in der Gestalt des Zeugnisses von Gott und den
Menschen, wie diese Wahrheit durch die Kirche bewahrt und lberlie-
fert wird. Das bedeutet fur die Orthodoxie, daB die Evangelisierung
notwendigerweise durch die Feiler des Erlosungswerkes Gottes im
SchoB der christlichen Gemeinde beginnt, bevor die umgebende Umuwelt
anvisiert wirde. Die Erneuerung Orenouveau) der Kirche, gestitzt auf
die Bekehrung ihrer Glieder, geht jeder evangelisierenden und dia=
konalen Tatigkeit voraus, die in der Welt und fUr die Welt gelbt
wird. Nichtsdestoweniger konnen wir ebenfalls nicht darauf warten,
bis diese Erneuerung vollstindig sein wird, bevor wir unser "mar-
tyrion", unser evangelisches Zeugnis vorantreiben. Denn die Mission
der Kirche bildet ein Wesenselement ihrer Erneuerung, die sich als
ProzeB der steten Vertiefung in Christus weder denken noch verwirk=
lichen 1&Bt ohne die heiligende wirkung (Tatigkeit) des Heiligen
GCeistese

€ine Gefahr bedroht uns jedoch bestindig: Die Versuchung, unsere
Traditionen und unsere nSpiritualitat" fur uns selbst zu bewahren,
als ob die feindliche Welt uns um jeden preis den anvertrauten
Glauben, das depositum fidei, zu entreiBen trachtet. In der Sorge um
die Bewahrung der ?Akzidenzien’ der Orthodoxie (liturgische Sprache,

ethnische Gebr&duche, jurisdiktionelle Identitdt) sind wir geneigt zu
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vergessen, daB die ?Substanz?’ des Glaubens nicht unser Eigengut
darstellt, sondern daB das Heilswerk "fir das Leben_und das Heil
der Welt", das heiBt der ganzen Welt, geschehen ist, der
Gegenstand der gekreuzigten Liebe des Herrn. Die Gefahr eines sol-
chen Vergessens besteht darin, die Kirche = und besonders die Ortho=-
doxe Kirche in der Diaspora = in eine Art kirchliches Ghetto zu ver=
wandeln, das, &@hnlich wie das alte Israel unbewuBt, aber umso siche-
rer, auf seine urspringliche Berufung verzichtet.

Die Kirche in der Welt, fir das Heil der Welt.

Die Berufung, der Auftrag der Kirche ist integrierender Bestandteil
der gdttlichen Okonomie ?Heilsmerk) und bildet den Leitfaden der
Heilsgeschichte seit der Zeit Abrahamse. Anfadnglich richtete sich die
Berufung an einen einzigen Menschen zur Erwdhlung eines einzigen
Volkes, hat aber dennoch eine wesentliche un i ver s ale Trag=-
weites "Der Herr sprach zu Abraham: Ziehe fort aus deinem Vaterland
eee in das Land, das ich dir zeigen werdee. Ich will dich zu einem
groBen Volke machen und dich segnen .. und alle Geschlechter der
Erde werden in dir gesegnet sein" (Gen.12,1=3; Is.19,24=25). Die
Berufung Israels zielt vor allem auf das Heil der Vdlkere. So ist
auch die dramatische Geschichte des Jonas zu verstehen, der beru-
fen wurde,das g&ttliche Gericht Uber das Volk von Ninive zu sprechen
auf daB es BuBe tue und sich bekehre. So ist auch die Rolle des lei=-
denden Knechtes zu verstehen, einmal als Bild Israels, in dem der
Herr sich verherrlichen wird und dessen Berufung es ist, das "Licht
der Volker" (Is.49, 6) zu sein, ein andermal als Bild des schuld-
losen Erlodsers der "Gerechtigkeit" (mishpat), die wahre Anbetung,
den wahren Gottesdienst (Kult), dehe die Orthodoxie auf Erden zu
errichten (42,4) und der "fir viele Volker Grund der Freude" sein
wird (52,15), weil Er "die Sinden vieler triagt" (53,12), Semitis=
mus '"WUr die ganze UWelt",

Wenn Jesus zundchst zu "den verlorenen Schafen des Hauses Israel"
gesandt wird (Mt.15,24), dann, um da die Mission der Propheten zu
vollenden, indem Er Israel, sein wahres Schicksal als auserwdhltes
Volk in Erinnerung brachte, von Gott auserwdhlt und fir Gott, aber
auch auserwihlt, um unter den Vdlkern das ErlGsungswerk Gottes zu
vollbringen. In dieser Perspektive sendet der Herr die Siebzig
ELk.1,ff) - Zahl, die das Gesamt der heidnischen Vdlker symbolisiert
Gen.10)als Vorabbild der universalen Mission, die nach Pfingsten
anheben wird (Apge1,8; 10,1ff). Durch das (ganze) Evangelium hin-
durch ruft der Herr zum "rettenden Glauben" auf, nicht nur Sein
eigenes Volk (Mke5,34;10,52;Lke7,50), sondern auch die Heiden (Lke.
17,19)« Auf den rémischen Hauptmann bezugnehmend erkldrt Er, "selbst
in.Israel habe ich so groBen Glauben nicht gefunden" (Lke7,9)s Es
war eine syrisch-phoenizische Frau, die aufgrund ihres Glaubens die
Heilung ihrer Tochter erhielt (Mk.7,24=30).

Die universale Absicht der Mission Christi wird
besonders in Seinen Gleichnissen und in Seinen Begegnungen hervor-
gehoben. Da spielen die Samariter eine herausragende Rolle, ein von
den Juden verabscheutes und verachtetes Volk. Der "Gute Samaritan"
(Lke10) wird als das ideale Vorbild des Nichsten vorgestellt, der
die Treue und die uneigennitzige Liebe zum Anderen hat. Das Bild des
dienenden Christus ist der Samaritan, auch das Vorbild dessen, was
das Verhalten der religidsen Fihrer des Volkes Israel gegeniiber den
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anderen, einschlieBlich der Nicht-Juden (der "Hiretiker") sein
sollte, Bei Seiner Begegnung mit der Samariterin bewirkt Jesus

in ihr eine wahre Bekehrung des Herzens, die sie zum getreuen
Zeugen der Person und der Mission des Messias macht. Zeugnis, das
von anderen Samaritern aufgenommen und verbreitet wird, nicht nur
wegen der Reden der Frau, sondern weil "wir selbst gehdrt und wir
wissen, daB dieser in Wahrheit der Heiland der Welt ist" (Johe4,42).
SchlieBlich ist der eine von den zehn Aussdtzigen, der zu Jesus
zuriickkehrt, um Ihm Dank zu sagen, auch ein Samariter (Lke17,11-=13).
Sein Glaube und Sein Dank erwerben ihm nicht nur die Heilung, son-
dern auch das Heil: "Steh? auf (an a s t a s: Erstling der Aufer-
stehung), geh? hin; dein Glaube hat dich gerettet e.o"

Schon in Jesu Mission wird die Urberufung Israels prophetisch voll=-
endet. Diese gleiche Mission beziiglich der Vdlker, um die Erldsung
aller V6lker zu verkinden und zu begehen, wird wiederaufgenommen
durch Barnabas und Paulus, durch den hellenistischen Diakon Stepha-
nus, Jja durch die ganze apostolische Kirche, um ihre Berufung als
das "neue Israel" wahrzunehmen, Werkzeug der gdttlichen Heilsplan-
ung (Heilstkonomie) zum Heile aller zu sein. Diese Urberufung Isra-
els und der Kirche der Apostel ist nichtsdestoweniger diejenige der
Kirche von heute eee

Eine "Krisis der Mission".

Die historische Erscheinung der russischen Emigration findet eine
frappierende Parallele in dem kulturellen Bruch und der geograph-
ischen Entwurzelung des judischen Volkes bei der Deportierung nach
Babylon. Wenngleich eher verjagt als weggeflihrt, muBten die russi=
schen Emigranten sich in einem neuen Land einrichten, das stets
drohte, sie 1ihre sprachliche, kulturelle und nationale Identitit
verlieren zu lassen. Anstatt sich zu assimilieren zogen sie es vor,
das "suBe Gedenken an Jerusalem" zu wahren, was eine tiefe Nostal=
gie hervorrief, die an die nachfolgenden Generationen Uberging,
Diese auf der menschlichen Ebene vollauf verstdndliche und normale
Reaktion hatte zur Folge, eine "insulare" Orthodoxie zu schaffen,
die noch heute allzu leicht jede Mission von Evangelisierung und
ODiakonila oder Dienst ablehnt, die auf die Welt, die uns
umgibt gerichtet wédre. GewiB gab es Personen, die schon bei Beginn
der Emigration diese als eine Figung der Vorsehung empfanden mit
dem Ziel einer Begegnung der Orthodoxie mit dem Westen, und die ihr
Leben und das ihrer Gemeinden in diesem Sinne griindeten.

Andere, die versuchten, die Orthodoxe Kirche und den Orthodoxen
Glauben in Frankreich einzupflanzen, indem sie die Sprache und die
Traditionen dieses Landes libernahmen, haben sich - in einigen
ihrer fundamentalen Aspekte = schrittweise von der authentischen
Tradition entfernt und verwandelten ihre Sorge um die Mission in
Proselytismus, ’

Das veranlalte gewisse, innerhalb der aus der russischen Emigration
hervorgegangene, Orthodoxe sich verpflichtet zu glauben, alte,
sterbende ekklesiale Strukturen "aufrecht zu erhalten", die den
Buchstaben der Orthodoxie auf Kosten des Geistes bewahren. Diese

- mit vielen anderen = zeigen eine unversdhnliche Abneigung, die

- franzdsische Sprache im Gottesdienst zu verwenden, obschon das
Altslawische nur von einer geringen Zahl der Glaubigen verstenden
wirde. Deshalb wird die Zurickhaltung, neue franzdsisch sprechende
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Pfarreien zu schaffen, spiirbar und schmerzhaft empfunden von denen,
die Uberzeugt sind, daB Christus und das Evangelium uns aufrufen,
in diesem "Missionsland" eine apostolische Tatigkeit von Zeugnis
und Dienst zu Ubernehmens

Nach dieser Feststellung muB doch die bedeutsame und hoch zu lo=-
bende Tatsache herausgestellt werden, daB ein wichtiges missio-

narisches Werk schon unternommen wurde, um den Bedirfnissen der

Gldubigen in RuBland entgegenzukommen.,

Die materielle und geistige Hilfe an die russischen Gldubigen, die
religidsen Sendungen der S t imme der Orthodoxie
die Kollekten, die in unseren Gemeinden zugunsten der Opfer der
Verfolgung veranstaltet werden ... des alles stellt eine treue
und ernste Antwort auf den Anruf Christi dar, Sein Kreuz aus Liebe
zu den Anderen auf sich zu nehmen.

Die Christen sind aber auch aufgerufen = und man muB sagen beson=-
ders = da zu dienen, wo sie leben, arbeiten, beten, und die Myste-
rien zu feilerne. Das Uberhdren dieses Anrufes hat innerhalb der Or-
thodoxie in Westeuropa eine richtige "Krisis der Mission" hervor-
gerufen, Dtese Krisis wird verstdrkt durch jurisdiktionelle, admi-
nistrative und finanzielle Probleme, die unweigerlich eine Kirche
kennzeichnen, die "diasporal" sein will. Diese Krise kommt haupt-
sdchlich aus dem Wunsch, der ebenso gutglidubig als auch schiddlich
ist, den Schatz der Orthodoxie fir uns selbst zu bewahren, sei es,
daB wir von unserer Abkunft her orthodox sind oder als Konvertiten
aus dem Atheismus oder aus einer anderen christlichen Konfession
herkommen. Ob nun dieser Wunsch einer Sorge entstammt, unsere eth=
nische und kulturelle Identitdt zu erhalten oder aus dem MiBtrauen
gegenliber anderen Konfessionen entspringt, oder weil unser litur-
gisches und gemeindliches Leben fir uns eine Insel des Friedens
inmitten der Angste und Belastungen des alltdglichen Lebens dar-
stellt, bedeutet, die Orthodoxie "flr uns selbst zu bewahren", ein
Verrat an ihr.

Die alte Maxime gilt ebenso fUr das Almosengeben wie fUr den Schatz
des Glaubens: "Die Hdnde derer, die geben, sind immer gefillt". Den
Urthodoxen Glauben rein zu bewahren, die Tradition der Kirche vor
jeder VersiiBlichung und jeder Verkimmerung = seien sie nun lehr=
mdBiger oder liturgischer Art - heifBt, notwendiger-, wenngleich
paradoxerweise, unseren Glauben und unsere Uberlieferung a n =
der en bekanntzumachen; und dies nicht in proselytischer Ab=-
sicht, sondern um diesen Glauben und diese Uberlieferung all denen
zugdanglich zu machen, die von diesem unausschdpflichen Quell der
Wahrheit und des Lebens, der da die apostolische und patristische
Tradition ist, schopfen mdchten.

Eine groBe Anzahl unserer Gldubigen - besonders jene russischen
Ursprungs = sind sich bewuBt, daB ihr Leiden und ihr Schicksal

nicht zufillig ist, sondern daB die (russische und andere) Dia=-
spora in das Ganze der Heilsgeschichte im Westen eingezeichnet ist.
Damit aber dieses BewuBtwerden auf dem Feld der christlichen Mission
fruchtbar wird, miissen alle, ob Russe, Grieche, Franzose, Deutscher
oder Anderer, die Mentalitdt derer, die in der ’Zerstreuung’ leben,
Uberwinden.Diese Vorstellung wird immer mehr hinf&dllig in dem Male,
wie die Jahre vergehen. Man muB die Tatsache wahrnehmen und annehmen
daB das Gefiihl der Fremde und Entwurzelung, wie es fir den Emigranten
typisch ist, zu einer schddlichen Versuchung wird, wenn es uUber die
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erste Generation hinaus eine nationalistische Nostalgie nahrte
Denn ein derartiges Gefiihl entsteht letztlich aus unserem ebenso
psychologischen wie geistlichen Unvermdgen, die Uberzeugung des
Apostels, freudig und hoffnungsvoll uns zu eigen zu machen, dal
wir nicht mehr "Fremdlinge oder Beisassen", sondern "Mitburger
der Heiligen" sind, deren wahre Herkunft und wahres Schicksal
"im Himmel" ist (Eph.2,19}@hil.3,20ff). Dieses Wort richtet sich
heute ebenso an uns wie auch an die YCentiles?, die Helden wvan
damalse

Der apostolische Auftrag heute.

Wie sollten wir die apostolische Mission in unserer Epoche auf-
nehmen? Abgesehen von dem bereits unternommenen, hingebungsvollen
und fruchtbaren Werk, das sowohl RuBland gilt als auch den inneren
Bediirfnissen unserer Gemeinden, wie kdnnen die Orthodoxen dem Ruf
entsprechen, der am Ende jeder eucharistischen Feier erklingt:
"_asset uns ziehen in Frieden", um das zu vollbringen, was man
"die Liturgie nach der Liturgie" genannt hat?

Eine solche Mission, gegriindet auf das Gebet und auf den Gottes=
dienst, dem Kult der Kirche, miiBte sich mindestens auf finf Ebenen
bewegen: der theologischen, der liturgischen, der seelsorgerlichen,
der Gkumenischen und der sozialene Hier sind schematisch und sum=
marisch zusammengefasst Elemente, auf die sowohl die Mission der
Orthodoxen Kirche in der Welt als auch die innere geistliche Er-
neuerung, welche die Kirche ohne UnterlaB anstreben muB, nicht
verzichten kdnnen, um sich selbst treu zu bleiben als auch dem
"Mysterium des Evangeliums", das fir das Heil aller geoffenbart

und vollbracht wurde.

Frstens: die theologische Ebenee.

Angesichts der Verwirrung auf dem Gebiet der Lehre und des Gottes-
dienstes, die heute andere christliche Konfessionen so tief ergrif-
fen hat, ist die Orthodoxie gehalten, mit Uberzeugung und echter
Beredsamkeit das apostolische C r e d o zu verteidigen, de.h. flr
die heutige Welt zu erklaren und zu verkiindigen:

1. Die traditionelle Lehre von der heiligsten Dreieinheit als
unabdingbares und unersetzbares Fundament des christlichen
Glaubens und Lebens;

2., Die ontologische und historische Inkarnation, Menschwerdung des
Sohnes Gottes als Bedingung s i nmne gua non UNSEIBL Er=
ldsunag;

3, Die Gegenwart und das Wirken des Heiligen Geistes als Grundlage
jeden kirchlichen Lebens, jeder sakramentalen Aktualisierung
(Gegenuértigsetzung) der vergangenen und zukinftigen Ereignisse
unseres Heils: "des Kreuzes, des Grabes, der Auferstehung eee
der zweiten und neuen Ankunft in Herrlichkeit";

4, Die Notwendigkeit einer e uc h ar i &6t 1s e he o kKK
] esiologie in einer ngikularisierten™ Welt;
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9. Qie evangelische Kosmologie und Weltanschauung, entgegengesetzt
Jeder Entstellung, die aus dem Atheismus oder den Idolatrien der
Jetzigen Epoche kommen;

6. Eine Anthropologie (Lehre vom Menschen), die das Bild vom Men=
schen herausstellt, der das gdttliche Urbild widerspiegelt, der
homo adorans, der anbetende Mensch, dessen letztes Ziel

die T heosis ist, eine reale und ewige Teilhabe am Leben
Gottes selbst,

Zwueitens: die 1 i t ur gische Ebene,

Das erste und vorrangige Ziel des orthodoxen Kultes ist, inmitten der
ekklesialen Gemeinde, die tragenden Ereignisse der Heilsgeschichte zu
re—aktualisieren und zugleich den Gldubigen zu erm@glichen, an diesen
Ereignissen teilzuhaben zu ihrem Heil und zu ihrer Heiligung.

Unsere liturgischen Feiern dienen jedoch auch dazu allen, die an
ihnen in der Tiefe teilnehmen, eine heilstiefe Kenntnis der Mysterien
des Glaubens zu vermitteln. Der padagogische Aspekt der Liturgie wird
vervollstdndigt durch den Dienst der Litourgeia, der der Welt gelei=
stet wird durch die Heiligung der Zeit (der Rhythmus des tdglichen,
des wochentlichen und des jahrlichen Gebets; die unbeweglichen und
beweglichen Feste), sowie durch die Fiirbitte der Kirche fir eine
"zerbrochene Welt".

Im Blick auf die christliche Mission kdnne vielleicht unsere Litour-
gela etwas mehr den Bedirfnissen der sie umgebenden Welt Ausdruck
verleihen. Zum Beispiel kdnnten unsere Ektenien mehr konkret, un-
mittelbarer auf die vielfachen Situationen von Krieg, Armut, Unge=
rechtigkeit, physischer und geistiger Krankheit eingehen, die die
alltdgliche Aktualit&dt ausmachen. Wir miissen bemerken, dalBl es ein
schwerwiegendes Problem gibt, wenn wir an die Ubersetzungen litur-
gischer Texte denkene. Es muB nicht nur mehr Zusammenarbeit und Ko-
ordinierung geben, damit Ubersetzungen in die gesprochenen Sprachen
unserer Gldubigen geschaffen werden; es muB das liturgische Sprach-
gewand auch zu der Welt "sprechen", in der wir leben. Die Ubersetz-
ungsarbeit sollte aus der Tradition heraus schipferisch werden.
ODadurch soll dem gdttlichen Wort, dem Logos, dem Wort selbst gestats=
tet werden, sich in den Lebensumstdnden und -bedingungen des gegen-
wdrtigen kirchlichen Lebens auszudriicken. Und dies, damit die ei-
gentlichen p&dagogischen und offenbarenden Dimensionen der Uturgie
ihren ganzen urspringlichen Wert wiederfinden. Dieser Wert wird ver-
dunkelt, wenn nicht gar verloren dort, wo die liturgische Sprache
kaum verstanden wirde.

SchlieBlich, obgleich wir die eucharistische Kommunion allein den
Orthodoxen vorbehalten, die getauft sind und am gesamten kirchlichen
Leben aktiv teilnehmen, sollen wir unsere Herzen und Versammlungen
den anderen offnen, indem wir sie herzlich und briderlich aufnehmen.
Die Mission der Drthodoxie geschieht vor allem in ihrem 1 i t u r-
glschen Zewughndigs. In gewissen Pfarreien wird der Fremde
nicht gut aufgenommen, manchmal sogar hinausgeworfen ... AuBerst
peinliches Eingestdndnis: Die Tatsache wurde aber oft festgestellt.
Vergessen wir doch nicht, daB ethymologisch *Liturgie’ Dienst be-
deutet: Dienst, der Gott erwiesen wird, aber auch Dienst, den der
Gott der Liebe zum Heile der Welt tute.
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Drittens: die s e el s orgetr’l 1iche, pastorale
Ebenee.

In der Welt, die Gegenstand der Mission der Kirche ist, befindet sich
eine nicht unbetrdchtliche Anzahl von getauften, aber nicht praktie-
sierenden Orthodoxen. Das bedeutet, daB unser Zeugnis die "Unsrigen"
ebenso ins Auge fassen muB wie die Nicht-Orthodoxen, die keiner
christlichen Konfession angehdrens. In dieser Optik gehen die theo-
logischen, die liturgischen und die pastoralen Ebenen unvermeidlich
ineinander Uber. Unter dem Cesichtspunkt ?pastoral’ kdnnen wir aber
die folgenden Punkte einordnen:

1. Es dringt sich heute die Schaffung neuer Gemeinden auf, die in der
Landessprache Gottesdienst feiern, um die pastoralen Aufgaben der
bestehenden zu erleichtern und um verschiedene Formen und ekklesi—
ale Ausdrucksformen zu germdglichen: von der traditionellen Pfarrei
bis zu Gemeinden, die stdarker von der monastischen Tradition und
dem Rhythmus des monastischen Gebets geprégt werdene. Die orthodoxe
Ekklesiologie, die auf der cucharistischen Flille der drtlichen
Kirche beruht, wiirde die Pflanzung zahlreicher kleinerer Gemeinden
beqlinstigen, dazu geeignet, eine pastorale Arbeit aufzunehmen und
zu sichern, die vom Priester zusammen mit den Gldubigen getdtigt
wird. Um solche Gemeinschaften zu bedienen wire es unerl&Blich,
die Praxis der Urkirche wieder zu beleben, die Priesterberufe
unter den Gliedern der trtlichen Kirche selbst weckte und die sich
der Bediurfnisse der Kandidaten annahm wie jener der Priester, die
finanzieller Mittel entbehren.

2. In den bestehenden pPfarreien, da wo der nbergang" ohne Bruch
stattfinden konnte, sollte die Landessprache langsam als die Haupt-—
sprache eingefihrt werdene. Und dies, um die of fenbarungsgemélen
und piddagogischen Aspekte der Liturgie als die urspringliche Quel-
le gottlicher Frkenntnis und gdttlichen Lebens zu gewdhrleistene

3, Zu Beginn dieses Jahrhunderts wurde der Reichtum der Orthodoxie
erhalten und weitergegeben durch kleine, aber bedeutende Kreisee.
Heute muBten wir diese in neuer Form als '*Reflektionsgruppen’ aus
Theologen und Laien bilden. Regelm&dBige 7usammenkinfte kdnnten die
Mdglichkeit bieten, in die Tiefe zu gehen, um den echten Fragen
nachzugehen, die die Aktualisit und die Zukunft unsererl Kirche be-
treffen und um gemeinsam nach LOsungen zu suchene. Natiirlich miuBten
solche Zusammenkinfte allen 1in Betracht kommenden Orthodoxen offen-
stehen, gleich welcher Jurisdiktion sie zugehoren. Vielfache Auf-
gaben konnten von solchen Gruppen bewdltigt werden: die biblische
und patristische Theologie in eine Sprache und Begrifflichkeit zu
iibersetzen, die unseren Gldubigen zugdnglich ist, die Forschungs=
und Redaktionsarbeit zwischen Theologen zu koordinieren, die sich
aufdrangt, um diesem oder jenem aktuellen Bedurfnls zu begegnen;
mit dem Institut Ste.Serge ein Programm ngtindiger Bildung" zu or-
ganisieren, das allen offensteht, um unseren Klerus weiterzubilden
und die Gl&ubigen und Interessierten in orthodoxes Leben und Den=
ken einzufihren; nach Mdglichkeiten auszuschauen fir eine Mitar-
beit von Katholiken und Protestanten bei verschiedenen Projekten,
Hilfeleistungen und Diensten auf dem sozialen Cebiegt -es S0lChe
7irkel konnten auch die Verantwortung ibernehmen bei der Organi-
sation und der Durchfihrung von Ubersetzungen liturgischer Textee.
Uas die Jiingeren betrifft, mbgen ihre Initiativen zur Schaffung
biblischer oder anderer Kreise im Blick auf eine gemeinsame Uber-
legung zu Fragen, die sie angehen, wdarmstens ermutigt werden.
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Das setzt eine groBere Verflgbarkeit bei denen voraus, die imstan-
de sind ihnen zu helfen, Priestern und Laien. Andererseits liegt
es an den Jungeren, ihre eigene missionarische Arbeit aufzunehmen,
indem sie die anderen (Orthodoxe oder auch nicht) einladen zu sol=-
chen Treffen, indem sie unter sich eine solide, lebendige Kateche-
se betreiben, indem sie bestimmte seelsorgerliche Verantwortungen
Ubernehmen (Armenpflege, Hilfe den Immigranten, Besuche bei Kran=
en, Alten, Alleinstehenden usw.), indem sie auch ihre Meinung Hus-
sern wenn es darum geht, Entschlisse zu fassen, die das Gesamt des
Lebens der Kirche und ihre Zukunft betreffen.

Ein noch wichtigeres Problem der Seelsorge, das unmittelbar an-
steht, besteht in der gebieterischen Notwendigkeit, Berufe in der
Kirche zu wecken und zu fdrdern fir den Dienst der Kirchee. Prie=
sterberufe und heute auch Berufungen zu Katecheten und Chorleitern,
Ein wichtiges Potential existiert in manchen Gemeinden in den gros-
sen Stadten und in der Provinz, Gemeinden, die nur teilweise be-
dient werden kdnnen ... Solche Gemeinden sind nur lebendig zu er-
halten, wenn sie von einem ansdssigen Priester bedient werden «e.
Wehrend Chorleiter oder Katecheten in Kursen am Institut St. Serge
ausgebildet werden kdnnen, ist das Problem der Priester vielf&dlti-
ger. Wo sich kein Kandidat meldet und wo der verantwortliche Bi-=
schof einen Priester von auswirts beauftragen muB, ist es besonders
wichtig, daB die ganze Di6 ze se und nicht nur die
betreffende Gemeinde die Verantwortung Ubernimmt, seine Nieder=-
lassung zu erleichtern, fUr seine materiellen Bediurfnisse vorerst
aufzukommen und eventuell fir ihn eine Arbeit zu finden, die mit
seiner pasroralen Tdtigkeit vertrdglich iste. Das gilt natirlich
auch fuUr die Abldsung in etablierten Gemeinden, besonders die in
Dlsseldorf, aber auch von anderen auBerhalb Frankreichse

Die Seelsorgearbeit der Kirche von heute schlieft die Vorbereitung
auf das Leben und die T&atigkeit der Kirche von morgen eine In der
Optik der Zukunft kommt der Arbeit der Fraternit&dt eine ganz be-
sondere Bedeutung zu. Eine Zeitschrift wie ?Contacts? oder *Ortho-
doxie heute?, der ’Service orthodoxe de Presse et d’Informations’
(orthodoxer Pressedienst) S0P, die Organisation orthodoxer Kon-
gresse und regionaler Treffen in Westeuropa, und ganz allgemein
die Tatsache, Gl&dubige aus a 1l 1 e n Jurisdiktionen zu versam=
meln und so die Bedeutung der "Orthodoxen Rr&dsenz" in unseren L&n-
dern zu unterstreichen. Das alles dient dazu, einer lokalen Ortho-
doxie entgegen zu gehen und einen Weg zu 6ffnen, einig und autonom,
die imstande ist, das eigentliche missionarische Werk, das die
russische Emigration begann und das von anderen weitergefihrt wur-
de, von Griechen, Rum&nen, Serben und immer st&rker von solchen,
die westlicher Abkunft sinde

Es muB aber auch gesagt werden, daB gewisse Personen und Gruppen
in der Kirche den Tdtigkeiten der Fraternitdat miBtrauisch gegen=-
iberstehen. Sie sind fdlschlicherweise Uberzeugt, die geheime Ab-
sicht der Initianten bestehe darin, sich selbst, wenn nicht in
eine Super-Kirche, so doch in vereinheitlichte, institutionelle
und inter jurisdiktionelle Struktur zu verwandeln. Dieses unbe-
griindete doch verstindliche MiBtrauen angesichts der Probleme und
der Spannungen, die immerhoch zwischen unseren verschiedenen Ju-
risdiktionen bestehen, zwingt die jenigen, die sich in der Frater-
nitit engagieren, mit tiefer Demut und viel Geduld zu handeln und
dabei ein besonders waches Empfinden dafir zu haben, was die Be-
flirchtungen, die Beweggriinde und die Betrachtungsweise der Anderen
betriffte
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Auf der anderen Seite wire es dementsprechend winschensuwert,

wenn die Anderen sich dazu entschliessen kdnnten die Behaupt-
ung, die so viele Male schon bestatigt wurde wortwdrtlich hin=
zunehmen, daB das einzige Ziel und der einzige Daseinsgrund der
Fraternitit darin besteht, sich i n den Dienst der
orthodoxen Gemeinden oder Gemeinschaften zu stellen zum Wohle der
Kirche in all ihren Dimensionen. Der Dienst wird selbstverstand-
lich geleistet mit dem bischdflichen Segen und im Einvernehmen
aller, die es angeht.

6. Ein letzter Aspekt der eigentlichen seelsorgerlichen Aufgabe
wire die Unterstitzung und Ermutigung, auBerpfarrliche, insbe=
sondere monastische Gemeinschaften zu errichten und gedeihlich
zu forderne. Im Laufe der Jahrhunderte entsprangen diesen "Quel-
len aus der Wiiste" die Theologie und die Liturgie, wie auch die
Spiritualitst der Kirche. Um den Mangel an monastischer Infra-
Struktur zu steuern, die das Leben unserer Pfarreien unterstit-
zen und nihren sollte, kdnnten die bel uns existierenden wenigen
Kléster anregen und leiten, andere Gemeinschaften zu errichten,
ob fest wohnhaft oder nicht, die aus Familien, Jugendlichen etce
gebildet werden kdnnten und deren Zweck darin bestinde, aus der
orthodoxen geistlichen Tradition zu schopfen und in die Sprache
und Formen zu giessen, deren die Christen heute bedirfen. Im
brigen missen unsere Gemeinden viel stirker und aktiver allen
monastischen Gemeinschaften zu Hilfe kommen, in materieller,
finanzieller und anderer Weise. Wo es opportun erscheint, kdnn-
te die Dibzese solchen Gemeinschaften helfen, Einkehrzentren zu
schaffen oder auch nur Zimmer einzurichten oder andere Mdglich-
keiten fur Gdste einzurdumen. Die Bedeutung von Studien= und Be-
gegnungszentren konnte nur gewinnen durch eine monastische Pra-
senz oder wenigstens durch eine engere Verbindung mit einem Klo-
ster, wie das in Montgeron bewiesen wurde. K8nnte nicht eine &hn-
liche Verbindung wie dort mit so viel VerheiBung zwischen den
Klgstern und unseren Gemeinden geknipft werden?

Viertens: Die © kume ni s che Ebene.

Di westlienhen Christen duzs ten heute
nach einem tiefgredlfenaen, &l thenti-
sehes und, imedgentlichen 54d nn des

i e o eley traditioconeldlend Gottesdiens ke

In We steuropa sollte sich die orthodoxe Mission vor allem auf ein
theologisches und liturgisches Zeugnis beschridnken, das dem Glauben
und dem Leben der Einen, heiligen, katholischen und apostolischen
Kirche gewidmet ist. Es ist also entscheidend, daB uwir selbst be-
greifen und es die Nicht-Orthodoxen begreifen lassen, dall unser
Glaube nicht "einer unter anderen'" ist, dal die Orthodoxie nicht
eine Konfession oder, wie die Amerikaner sagen, nicht eine "Denomi=-
nation" unter mehreren ist, die zusammengez&hlt die Kirche bilden
wie ein Mosaik, das aus einer Menge von verschiedenen, aber sich er-
ginzenden Wesen zusammengesetzt iste. Im Gegenteil: die O r t h o-

d o x i e bedeutet genau den einen Glauben und das eine sakramen=-=
tale und diakonale Leben der ungeteilten Kirche. Die Bezeichnung
"ungeteilte" meint nicht einfach die kirchliche Einheit, die (mehr
oder weniger) vor dem Schisma von 1054 bestand, sondern vielmehr die
Kirche, die a u fgrund ihrer Natur selbst
Fine ist: Die Kirche als kosmische und ewige, der Leib des
lebendigen und verherrlichten Christus, der die Fille der Heiligkeilt
der Universalitidt und der Apostolizitat in sich birgt und kundtute.
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Keine "Weitergabe" des orthodoxen Glaubens an andere konnte wahr-
haft sein, weder der Orthodoxie selbst gegeniiber noch denen, an die
ihr Zeugnis gerichtet ist, wenn sie nicht treu auf der Wdrheit ge=-
grindet ist, dal "die Kirche Eine ist" und daB die Orthodoxie nichts
anderes ist als das Leben und der Weg der Kirche: das n e u e

L @ @ &-fn dblidldessdmeuli e ivelgd ila.f0f R e o't wlse . J eisowu $
und im Heiligen Geist, die gottlichen "beiden Hinde", mit denen der
Vater uns neu schafft und hinfihrt zu einem ewigen Liebesbund im
SchoBe der Allheiligen Dreieinheit selbst.

Nachdem dies gesagt ist, ist es nicht weniger wichtig uns daran zu
erinnern, daB die Kirche als kosmische und ewige Realitdt unendlich
mehr umschlieBt als die arme und begrenzte Schau, welche die Ortho-
doxen von ihr habene. So kdnnen wir = besonders in unseren westlichen
Ld&ndern - nicht behaupten, daB diejenigen, die nicht nach dem ortho=-
doxen sakramentalen Ritus getauft wurden, ipso facto (durch die Tat-
sache selbst) aus der Kirche ausgeschlossen sinde Das gilt flr ande-
re Christen, die auf den Namen der Allheiligen Dreieinheit getauft
sind und oft viel treuer als wir sich dem Gebet, der Betrachtung des
Wortes Gottes und dem Dienst am Nichsten hingeben. Vergessen wir
nicht, daB die MaBstdbe des Jiingsten Gerichts, die der Herr (Mt.25)
anfuhrt, auf den Zustand des Leibes Christi in dieser unserer Zeit
angewendet werden,

Wenn sie ernst genommen werden, kommen solche Uberlegungen jedem
Thriumphalismus zuvor bei der Proklamation und der (sakramentalen)
Feier unseres Glaubenss Ob wir in der Orthodoxie erzogen wurden

oder ob wir im Erwachsenenalter in sie eingetreten sind, erfdhrt sie
jeder immerdar als ein unendlich kostbares Geschenk, das wir entgegen-
nehmen, hochschdtzen und bewahren Uber alles. Aber sie ist und bleibt
immer ein Geschenk. Und wie jede Gabe der gottlichen Gnade und Barm=-
herzigkeit kann sie nur frei mit anderen geteilt werden. Auf der dku-
menischen Ebene also fordert die Mitteilung der Orthodoxie vor allem
die mit Liebe geibte Unterscheidungsgabe: Um getreu die Hinterlassen-
schaft des Glaubens, des de positum fideldl zu bewahren
und gleichzeitig den unverdient empfangenen Schatz, dessen gute oder
schlechte Verwalter wir sind, zugdnglich zu machen.

Funftens: Die s o0 z i a l e Ebene.

Die wichtigste Herausforderung an die orthodoxe Mission heute liegt
in der Aufwertung des philanthropischen Geistes und Handelns (Phil-
anthropie wOrtlich: die vGllig uneigenniitzige Liebe, die sich an die
Menschen verschuwendet), die das Christentum zur apostolischen und
byzantinischen Zeit kennzeichneten. Jesus und die Apostel heilten

und evangelisierten all jene, die bei ihnen die Quelle des physischen
und geistigen Lebens suchten. "Wer nicht gegen uns ist, ist fir uns",
sagt der Herr zu den Jingern die verhindern wollten, daB ein anderer
in Seinem Namen heilte (Mk.9,40). Wie alle, die Gegenstand Seiner
barmherzigen T&tigkeit gewesen sind, so konnten alle, ohne jeden
Unterschied, sich Ihm anschliessen um die Mission, die die Seine war,
zu erfiillen. Heute kdnnen die Orthodoxen, die in einem Land mit Uber-
wiegend katholischer und protestantischer Bevdlkerung leben, nicht in
wirksamer Weise eine Diakonie auf sozialer Ebene ausiiben, es sei denn
in enger Verbindung mit anderen Christen, deren Geschichte (und das
muB man als "heilige Geschichte" betrachten, als gdttlichen Heilgplan)
als Werkzeuge zur Erfillung ihres Dienstes blirgerlicher Institutionen
und Michte gewdihrt hate. Vor den sozialen Problemen, dle auf unseren



