Vereint der Protest? --- Orthodoxie und Protestantismus 165

katholischerseits mit Feindschaft und HaB und protestantischerseits mit
Geringschéatzung geschaut werde. Und tatsachlich ist der orthodoxe Orient fiir
nicht wenige im Westen entweder S0 gut wie nicht vorhanden, oder er st ein
erstarrtes, versteinertes Gebilde, oder aber - ein Reich der tiefsten Dunkelheit,
des heidnischen Aberglaubens und der unertraglichsten Tyrannei. Besonders
scharf und bisweilen lieblos sind in vieler Hinsicht viele der rémischen Katho-
liken. ... Viel mehr Objektivitdt, Verstiandnis und Gefuhl fir die morgendizndische
Christenheit findet man in der protestantischen Welt” (Zankow, 15 f.).

Begegnungen und Dialoge

Die von Stefan Zankow angesprochene Isolation der Orthodoxen Kirche wurde in
der Tat - langsam, aber stetig - aufgebrochen: Auch auf dem offiziellen
Okumenischen Feld begann eine Zusammenarbeit zwischen evangelischen und
orthodoxen Christen, die schon bald immer intensiver wurde und ihren ersten
HOhepunkt in der gemeinsamen Griindung des Gkumenischen Rates der Kirchen
(ORK), im Jahre 1948 in Amsterdam fand - eine Griindung, an der neben
evangelischen Christen verschiedener Richtungen und Gemeinschaften des
Protestantismus auch Vertreter der Orthodoxen Kirche maBgeblich beteiligt
waren.

Seit dieser Zeit haben - trotz mancher weiterer Belastungen und
MiBverstandnisse - evangelische und orthodoxe Christen ihre Zusammenarbeit in
Okumenischen Gremien auf verschiedenen Ebenen, vom ORK iiber die Konferenz
Europdischer Kirchen (KEK) bis zu den regionalen und lokalen Arbeitsge-
meinschaften christlicher Kirchen oder ihnen vergleichbarer Organisationen auf
Ortlicher Ebene nie mehr grundsatzlich in Frage gestellt. Sie fihlen die
gemeinsame Verantwortung - und sind auch bereit, sie trotz immer wie-
derkehrender Spannungen gemeinsam zu tragen. Zwar gibt es auch heute noch
gelegentlich MiBverstandnisse auf beiden Seiten, sind die alten Vorurteile immer
noch nicht volistandig geschwunden, aber im wesentlichen kann man doch von
dem Klima eines neuen Vertrauens und dem Willen zu kontinuierlicher
Zusammenarbeit sprechen. Dies ging soweit, daB bei der Sitzung der
Kommission des ORK fiir Glauben und Kirchenverfassung in Lima eine im
wesentlichen in den evangelischen Kirchen verwandte eucharistische Liturgie
unter maBgeblicher orthodoxer Beteiligung erarbeitet und dort am 15.1.1982 zum
ersten Mal gefeiert worden ist. Wie in der altkirchlichen und orthodoxen Tradition
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tiblich, in der evangelischen aber bisher nicht, enthalt dieser gottesdienstliche
Text auch eine Anrufung des Heiligen Geistes (griech. epiklesis) Uiber den Gaben.
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Uber die beiderseitige Mitwirkung in allgemeinen ékumenischen Gremien hinaus
kam es daher bald auch zu einer Reihe von bilateralen Gesprachen zwischen der
Orthodoxen Kirche und dem Lutherischen wie dem Reformierten Weltbund, aber
auch zwischen evangelischen und orthodoxen Kirchen verschiedener Lander.
Anteil an diesen Dialogen nehmen auf evangelischer Seite beispielsweise die
United Church of Christ in den Vereinigten Staaten von Amerika, die Evangelisch-
Lutherische Kirche von Finnland, besonders aber die Evangelische Kirche in
Deutschland (EKD), die seit (iber vierzig Jahren intensiv solche Gesprache fihrt.
Das erste davon fand 1950 auf Initiative des damaligen Vizeprasidenten des
Kirchlichen AuBenamtes der EKD, Gerhard Stratenwerth, in Frankfurt mit
Mitgliedern des Orthodoxen Theologischen Institutes des hl. Sergij aus Paris
(Okumenisches Patriarchat) statt. Seit einer Begegnung in der Evangelischen
Akademie Arnoldshain 1959 gab es eine Reihe von - insgesamt zwdlf - offiziellen
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theologischen Gesprachen zwischen der Russischen Orthodoxen Kirche und der
EKD, seit einer Tagung am Sitz des Okumenischen Patriarchates 1969 auch eine
solche zwischen diesem und der EKD und seit 1979 schlieBlich eine weitere
zwischen der EKD und der Rumanischen Orthodoxen Kirche. 1974 begann auch
der Bund der Evangelischen Kirchen in der DDR im Dreieinigkeits-Sergij-Kloster
bei Moskau (im damaligen Ort Zagorsk) eine zuletzt sieben Begegnungen
umfassende Gesprachsreihe, die allerdings stark von politischen Implikationen
uberschattet war, zu der die Kirchen aus zwei sozialistischen Staaten gezwungen
waren.

- =+ = Trotzdem wurde auch hier - wie in al

" den anderen Gesprichen - eine Reihe
5 von strittigen Fragen intensiv und in
B briderlichem Geist behandelt. Dabei
. hat sich gezeigt, daB manche Un-
~ terschiede zwischen Orthodoxie und
Protestantismus ihren Ursprung nicht in
sachlichen Differenzen, sondern
schlicht in  MiBverstandnissen haben,
andere und sogar etliche wiederum
darin, daB eine Reihe theologischer
Formulierungen, die von den
o Reformatoren in ihrem
| leidenschaftlichen, heiBen Kampf gegen
7 die scholastische mittelalterliche
. Theologie entwickelt worden waren,

wenig geeignet sind, im Dialog zwi-

Der Okumenische Patriarch Athenagoras SChen der evangelischen und der

und der Kirchenprisident von Hessen- orthodoxen Kirche als Basis zu dienen.
Nassau Pastor Dr. Martin Niemdller bei

einer Sitzung des GRK Dies hat schon in der Vorbereitung des

Dialoges zwischen der EKD und der

Russischen Orthodoxen Kirche 1956 der russische Theologe Professor Parijskij
erkannt und daraus die prinzipielle Méglichkeit einer hinreichenden Verstandigung
zwischen der evangelischen und der orthodoxen Theologie gefolgert: "Die R6-
misch-Katholische Kirche hat manchmal die Autoritét der heiligen Uberh‘eferung
miBbraucht und hat um ihre Abirrungen zu begriinden, auch das als
apostolische Uberlieferung ausgegeben, was in der Folgezeit aufkam und in der
alten Kirche Christi Uberhaupt nicht bekannt war. In der Abwehr dieses
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MiBbrauchs verwarf der Protestantismus anfangs entschieden die Bedeutung
und UneriédBtiichkeit jeglicher Uberlieferung fiir den Glauben und anerkannte als
einzige Quelle der Offenbarung die Heilige Schrift. Aber wéahrend der
Protestantismus in Worten die Uberlieferung entschieden abgeiehnt hat, hélt er
tatsachlich vieles daraus fest. ... Vergessen wir nicht, daB der Protestantismus
eine groBe christliche Gemeinschaft ist, die aus Millionen gldubiger Seelen be-
steht, welche Christus aufrichtig ergeben sind, die Heilige Bibel lber die ganze
Erden verbreiten, sich um die ausgedehnteste Wohitétigkeit bemuhen und viele
Lander mit einem Netz ihrer Wohitatigkeits und Unterrichts-Anstalten tiberzogen
haben” (Tradition und Glaubensgerechtigkeit, 76-79).

Als im Oktober 1992 im Einkehrhaus Stift Urach das erste Gesprach im neuen
bilateralen theologischen Dialog zwischen der Russischen Orthodoxen Kirche und
der EKD nach der Vereinigung Deutschlands stattfand, das die bisherigen
separaten Begegnungen mit den evangelischen Kirchen der alten Bundesrepublik
und der DDR zusammenfaBte und fortsetzte, kamen die Delegierten in ihrem
gemeinsamen Kommunique zu folgender Bestandsaufnahme des orthodoxen-
evangelischen Dialogs: "1. Wir danken dem Dreieinigen Gott dafir, daB er
unsere Kirchen mit ihren so unterschiediich geprédgten kirchlichen und theologi-
schen Traditionen nach der jahrhundertealten Trennung der Kirche in Abendland
und Morgenland ... in diesem Jahrhundert auf den Weg der Begegnung und des
Gesprédchs im Geiste der Liebe und Verséhnung gefihrt hat. ...

3. Unsere bisherigen Gesprdche haben ein erstaunliches MaB an gegenseitiger
Verstdandigung und Anndherung auf vielen theologischen Gebieten ergeben. Auf
der Basis des einheitlichen Bekenntnisses zum Dreieinigen Goftt und zu Jesus
Christus, unserem Herrn und Gott, haben wir einen Fortschritt erreicht, und
unsere Positionen haben sich angendhert in solchen zentralen Fragen wie der
Verklindigung des Evangeliums, der Nachfolge Christi, von Schrift und Tradition,
Rechtfertigung und Heiligung, Taufe und neues Leben, allgemeines (kbnigliches)
Priestertum aller Getauften und Notwendigkeit des ordinierten geistlichen Amtes
und der episkope. Auch im Verstdndnis der Eucharistie haben wir viele
Ubereinstimmungen feststellen kénnen. Voller Freude bezeugen wir daher, daB
wir viele MiBverstdndnisse und Fehldeutungen zwischen unseren Kirchen im
Laufe unserer Dialoge haben aufkldren und beseitigen kOnnen.

4. Zugleich sind wir uns bewuBt, daB noch viele Fragen offen geblieben sind, die
einer weiteren Kldrung bedlrfen. Dazu zdhlen wir insbesondere das Verstanadnis
des Opfers in der hl. Eucharistie, die Sakramentalitdt der Ordination, die Be-
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deutung des Bischofsamtes und Uberhaupt Fragen nach den Wegen der Kirche,
ihrer Einheit und ihrer Heiligkeit und der Heiligkeit ihrer Glieder. ...

6. Wir sind uns als Vertreter unserer Kirchen darin einig, daf die Annéherung
und  schlieBlich  Einigung  zwischen unseren Kirchen nicht  durch
KompromiSformein oder durch Aussagen erreicht werden darf, die
unterschiedlich gedeutet werden kénnen. Vielmehr ist eine geduldige und
sorgfaltige theologische Arbeit nétig. Es geht uns um die Einheit in der Wahrheit,
wobei auch gewissenhaft zu priifen ist, wo Einheit nétig und wo Vielfalt moglich
ist in Lehre, Ordnung und Leben der Kirche. "

Was hier im Dialog zwischen der Russischen Orthodoxen Kirche und der EKD
gesagt ist, gilt auch im Gesprach zwischen den evangelischen Christen anderer
Lander und den Orthodoxen anderer autokephaler Kirchen. Allerdings kommt
dabei Deutschland als dem Land, von dem aus die Reformation ihren Ursprung
genommen hat, eine ganz besondere Bedeutung zu. In diesem Zusammenhang
ist es von besonderer Bedeutung, daB inzwischen in Deutschland mehr als eine
haibe Million orthodoxer Christen der verschiedensten Nationalataten tagtaglich
mit evangelischen Christen briiderlich zusammenleben und vielfach auch tatkraf-
tige Hilfe bei ihrem Gemeindeleben und bei der Errichtung eigener Kirchen und
Pfarrzentren erfahren konnten. Solche Begegnungen auf den verschiedenen
Ebenen werden in einer gemeinsamen Erklarung der Griechisch-Orthodoxen
Metropolie von Deutschland und des Diakonischen Werkes der EKD vom Oktober
1978 in ihrer 8kumenischen Bedeutung gewdirdigt: "Die Orthodoxe und die
Evangelische Kiche, die in ihrem ersten Dialogversuch im 16. Jahrhundert
isoliert voneinander lebten und einander nicht unmittelbar kannten, erhalten
dadurch die Chance, das laufende theologische Gespréch in die kirchliche
Gemeinschaft zu integrieren, in der es seine Zielsetzung haben muB. So wichtig
das theologische Gespréich fiir das gegenseitige Verstidndnis der Kirchen sein
mag, wurde es seine Glaubwiirdigkeit und schlieBlich auch seinen Sinn verlieren,
wenn es abseits der kirchlichen Realitidt und Praxis als eine Angelegenheit der
Gelehrten geschéhe. ... Die briiderliche Zusammenarbeit zweier gleichbe-
reéhtigter Partner, deren Lebens- und Wirkensnéhe keine lange Tradition hat, ist
ein langwieriger LernprozeB und mufB gezielt, behutsam und vor allem in
gegenseitiger Liebe und Achtung vorangetrieben werden” (Kallis, Volk Gottes,
341 f.)

Die soziale Betreuung orthodoxer Christen in Deutschland durch Einrichtungen
der Evangelischen Kirche kénnte die Chance zu einer echten Begegnung beider
Formen des Christentums bieten, wenn sie in dem Geiste geschehe, den die
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zitierte Gemeinsame Erklarung fordert: "Dem orthodoxen Kirchenverstiandnis
sowie der Mentalitdt und religiosen Eigentiimlichkeit der griechisch-orthodoxen
Christen muB Rechnung getragen werden. ... Diese praktische Zusammenarbeit
ist eine selbstverstdndliche Parallele des Glaubensgesprdches, das einer
konkreten kirchlichen Gemeinschaft dient, auf deren Vollendung alle unsere Be-
muihungen hinzielen” (Kallis, Volk Gottes, 342 f.).

Das Symbol des ORK
und der dkumenischen Bewegung
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ACHTUNG SCHAFFT VERTRAUEN

ORTHODOXE UND
ANGLIKANISCHE KIRCHE

"Meine lieben Briider, ich wiinsche so und beschwdre euch ganz ernst-
lich, daB ihr einen Einheitsbund vollenden moget, und eure Liebe, euer
Wohiwollen und eure Achtung fiir die Orthodoxe Kirche stirken maoget,
den wahren Glauben iehren wollet, die Einheit beschwort, alle Beleidi-
gungen, falls es solche gibt, forttut, damit der wahre Glaube Jesu Christi
von euch und in euch verherrlicht werde, und Gott die Einheit zwischen
euch und uns durch Christus Jesus, seinen Sohn, vollenden mége”
(Williams, 109).

Mit diesen Worten wendet sich 1722 - lange vor den 6kumenischen Bewegungen
des 20. Jahrhunderts und in einer Zeit, in der zwischen den christlichen Kirchen
zumeist eher Proselytismus und Abneigung herrschten - der Metropolit Arsenios
der Thebais in Agypten an Christen im Abendland, allerdings nicht an die R&-
misch-katholische Kirche und eine der verschiedenen Kirchen und Gemeinschaf-
ten der Reformation, sondern an eine weitere Kirche im Abendland, die sich als
Erben der altkirchlichen Tradition versteht und von daher eine enge Beziehung
zur Orthodoxen Kirche pflegen will, namlich die Kirche von England. Und beide
stehen in der Tat in einer besonders intensiven, vertrauensvollen und engen bri-
derlichen Beziehung untereinander.
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Die alte Eigenstindigkeit der britischen Kirche

Die Kirche von England [lat. ecclesia anglicana], die nach ihrem lateinischen
Namen auch als Anglikanische Kirche bezeichnet wird, verweist gerne auf die
lange Tradition, die das Christentum in Britannien besitzt. Aller Wahrscheinlichkeit
nach kam es schon mit den romischen Soldaten vor Anfang des 3. Jahrhunderts
aus Gallien. Immerhin nahmen 314 am Konil von Arles drei britische Bischofe teil.
Auch als im 6. Jahrhundert der gr6Bte Teil Britanniens von den noch heidnischen
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Hl. Konig Ethelbert von Kent
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Angelsachsen erobert wurde, blieb die Kirche lebendig, wenn auch vor allem in
den entfernteren Gebieten von Cumberland, Cornwall und Wales. Auch in
Schottland entstand friih eine christliche Missionskirche mit groBem Be-
kehrungseifer, die sich hauptsachlich um einige Kloster, besonders das von lona,
einer kleinen Insel an der Kiiste von Mull, konzentrierte. Am Ende des 6. Jahr-
hunderts wurden auch die Angelsachsen Christen: Kdnig Ethelbert von Kent
empfing am Vorabend des Pfingstfestes 597 die Taufe, und sein Bekehrer, der
Benediktinermdnch Augustinus, wurde im November des gleichen Jahres zum
ersten Erzbischof der Englander geweiht und nahm seinen Sitz in Canterbury, das
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bis heute die Residenz der obersten Bischéfe Englands geblieben ist. Die ersten
funf Erzbischoéfe von Canterbury kamen aus ltalien, und erst der sechste war ein
Englander. Doch der bedeutendste Bischof der friihen englischen Kirche stammte
aus dem griechischen Osten: Der Ménch Theodoros aus Tarsos (ca. 601-690)
wurde am 26. Marz 668 von Papst Vitalianus (657-672) in Rom zum Erzbischof
von Canterbury geweiht. Trotz seines hohen Alters von 67 Jahren begann er mit
einer tatkraftigen Neuorganisation der englischen Kirche, besonders durch das
von ihm geleitete Konzil von Hertford 673, das Regelungen zum Osterdatum und
Uber die Rechte der Bischéfe erlieB und eine jahrliche Synode vorschrieb. Die
neugefestigte Kirche Englands konnte ihre geistliche Kraft und Eigenstandigkeit
auch bewahren, als das Land in der Folgezeit von den Einfallen der Skandinavier
arg bedrangt wurde.

Durch die normannische Eroberung der britischen Inseln 1066 allerdings wurde
die Kirche von England trotz zeitweiliger Betonung einer englischen Unab-
hangigkeit starker als bisher der papstlichen Oberherrschaft unterstellt und wur-
den auch rémische Briauche nun strenger durchgesetzt, wie beispielsweise die
Ehelosigkeit der Kleriker auf dem Konzil von Westminster 1102, das bestimmt:
"Niemand soll ohne Ablegung des Geliibdes der Keuschheit zum Subdiakonat
oder dariiber hinaus ordiniert werden" (Gee/Hardy, 61). Andererseits machte
schon der Erobererkénig William (1066-1087) die Anspriiche auf eine besondere
Stellung des Herrschers auch in geistlichen Angelegenheiten geltend: So verbot
er dem damaligen Erzbischof Lanfranc (ca. 1010-1089), einen Papst anzuerken-
nen, ohne seine Genehmigung oder "auf irgendwelche Art irgendein Schreiben
von ihm entgegen zu nehmen, ohne daB es zuerst ihm [dem Kénig] gezeigt wor-
den ist" (Gee/Hardy, 59).

Zwar war in den nachsten Jahrhunderten keineswegs immer entschieden, in wel-
chem MaBe der rémische Papst das Recht haben sollte, direkt in die Verhaltnisse
der Kirche von England einzugreifen, aber insgesamt konnte der Papst - von
Ausnahmezeiten abgesehen - England nie so direkt seiner Gewalt unterstellen wie
die meisten Kirchen auf dem westeuropaischen Kontinent. So erklart etwa ein
koniglicher Akt Richards II. (1377-1399) von 1393: "Es wurde auch berichtet und
ist allgemein verbreitet worden, daB der Heilige Vater, der Fapst, einige Prélaten
innerhalb dieses Kénigreiches ordiniert und zu versetzen unternommen hat, an-
dere sogar auBerhalb des Konigreiches, und einige von einem Bischofssitz auf
einen anderen innerhalb des Konigreiches, und zwar ohne des Konigs Zustim-
mung und Kenntnis; ... durch soiche Versetzungen, wenn sie denn geduldet
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wirden, wéren aber auch die Ordnungen des Kénigreiches verletzt und wir-
kungslos gemacht; ... und es wiirde so die Krone von England, die zu allen Zei-
ten so frei gewesen ist, dafB sie unter keiner irdischen Unterordnung steht, son-
dern direkt Gott in allen Dingen unterworfen ist, die die kdnigliche Wiirde der-
selben Krone betreffen, und sonst niemandem, sie also wiirde dem Papst un-
terworfen, und die Gesetze und Ordnungen des Kénigreiches wiirden von ihm
entwertet und seinem Willen untertan bei ewiger Zerstérung der Souveranitit
unseres Herrn, des Konigs, seiner Krone und seiner kéniglichen Wiirde und all
seines Reiches, was Gott verhiiten mége"” (Gee/Hardy, 123).

Der Bruch mit Rom unter Konig Henry VIIi.

So konnte sich K&nig Henry VIill. (1509-1547) durchaus auf alte landeskirchliche
Traditionen berufen, als er 1529 den Bruch mit Rom einleitete. Der unmittelbare
Anlafl dazu war, daB Konig Henry seine ohne mannliche Erben gebliebene Ehe

' el mit Katharina von
Aragon (1485-1536)
fur ungulltig erklart
haben wollte, da
diese zuvor bereits
mit seinem Bruder
verheiratet gewesen
war und das Kir-
chenrecht eine Ehe
mit der Frau des
verstorbenen  Bru-
ders eigentlich nicht
erlaubte. Allerdings hatte der Papst aus politischen Griinden, namlich um eine
Allianz zwischen Spanien und England zu ermdéglichen, einen Dispens von dieser
kanonischen Norm erteilt. Als er jetzt ersucht wurde, diesen Dispens fiir hinfallig
zu erklaren und auf diese Weise Henry die Moglichkeit zu einer neuen Eheschlie-
Bung zu geben, sah sich Papst Clemens VII. (1523-1534) einerseits wegen des
Volizuges der Ehe, andererseits aus politischen Riicksichten - vor allem auf den
Neffen Kdnigin Katharinas, den méachtigen rémisch-deutschen Kaiser Karl V.
(1519-1556) - gehindert, dazu seine Einwilligung zu geben. Daraufhin beschloB
Henry, die notwendigen Schritte zu tun, um sich und England von der Autoritat
des Papstes als seines Oberherren loszusagen. Dieser Akt richtete sich nicht in

Siegel Kdnig Henry VIll. (Avers und Revers)
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erster Linie gegen die traditionelle kirchliche Lehre, die Henry noch kurz zuvor
gegen Martin Luther verteidigt hatte. Bei diesem Schritt Henrys handelte es sich
vielmehr um eine nationale Aktion, die an die Stelle der papstlichen Oberhoheit
uber die Kirche von England die von K6nig und Parlament setzte. So wurde schon
1532 allen Geistlichen ein Eid abgefordert, mit dem sie den Kénig "als den al-
leinigen Beschiitzer, einzigen und obersten Herrn und, soweit es das Gesetr
Christi erlaubt, als das oberste Haupt der englischen Kirche und Geistlichkeit”
(Kirche von England, 24) anerkannten, und im November 1534 formulierte der
"Suprematsakt” die konigliche Gewalt in der Kirche von England: "Daher erken-
nen wir an, daf3 des Konigs Majestit nach Recht und Gesetz das oberste Haupt
der Kirche von England ist und sein soll, und solchermaBen auch vom Klerus
dieses Kbnigreiches bei seinen Versammiungen anerkannt werden soll ... um die
Tugend in der Religion Christi zu steigern innerhaib dieses Konigreiches England
und alle Irrtiimer, Héresien und andere Abweichungen und MiBbréduche zu unter-
driicken und auszumerzen,; daher soll durch die Autoritéit des gegenwdrtigen
Parlamentes in Kraft gesetzt werden, daB der Konig, unser souveriner Herr, sei-
ne Erben und Nachfolger, die Koénige dieses Reiches, angenommen, akzeptiert
und anerkannt werden als das einzige oberste Haupt der Kirche von England,
die genannt wird Ecclesia Anglicana, auf Erden” (Gee/Hardy, 244). 1534 wurden
die papstlichen Dispensationen ebenso verboten wie die Zahlung von kirchlichen
Steuern nach Rom, und im Marz bzw. Mai desselben Jahr erklarten die Kirchen-
versammiungen der beiden englischen Kirchenprovinzen von Canterbury und
York Ubereinstimmend, "daB nach der Heiligen Schrift die dem romischen Ponti-
fex von Gott verliehene Gerichtshoheit in diesem Kénigreich England nicht gro-
Ber ist als die irgendeines auswdrtigen Bischofs" (Kirche von England, 25).

Gbwohl Henry VIIi. die Kigster durch ParlamentsbeschluB von 1536-39 aufloste,
wollte er im wesentlichen die alte liturgische Tradition und Praxis unveriandert
beibehalten, wie er durch die Verfolgung protestantischer Ideen in den spéateren
Jahren seiner Regierung, sogar durch die Verbrennung einiger Leugner der
Wandlung der heiligen Gaben deutlich zeigte. Allerdings solite die Kirche von
England fortan eine Nationalkirche sein. Fremdiandische papstliche Herrschaft
und Gerichtsbarkeit wurden Zugunsten voller nationaler Unabhéngigkeit abge-
schafft. Dabei erhielten die Laien einen erheblich gréBeren Anteil, EinfluB und
Verantwortung sowoh! in der Leitung der Kirche wie auch in ihrem Gottesdienst.
Ansonsten aber wahrte Henry mit besonderer Sorgfalt die Spendung der Sakra-
mente und die gottesdienstlichen Formen, denn sein Ziel war nicht die Neugriin-
dung einer Kirche, sondern die Wiederherstellung der alten englischen Traditio-
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nen. So schreibt Bischof Cuthbert Tunstall (1474-1559) von Durham auf Veran-
lassung des Konigs 1536 an den wegen seines Widerstandes gegen die konigli-
chen Reformen in Ungnade gefallenen und nach Rom emigrierten Humanisten
Reginald Pole (1500-1558), den der Papst zum Kardinaldiakon gemacht hatte:
“lhr nehmt an, ... dafBB des Kénigs Gnade sich von der Einheit der Kirche Christi
abgewendet habe und dal ... er beabsichtige, seine Kirche von England von der
Einheit des ganzen Korpers der Christenheit zu trennen, ... worin ihr und alle
anderen, die so von ihm denken, gewiBlich irrt. ... Sein ganzer Sinn und Zweck
ist, ... nicht, sich oder sein Konigreich irgendwie von der Einheit der katholischen
Kirche Christi zu trennen, sondern dieselbe zu allen Zeiten unverdnderlich zu
bewahren und zu erhalten” (Kirche von England, 27).

Henry ging daher bei seinen Reformen im allgemeinen sehr behutsam vor. Selbst
die Befreiung der Geistlichen von der Verpflichtung zur Ehelosigkeit wurde erst
nach seinem Tode durch eine Versammlung vom Dezember 1547 vorgeschlagen
und durch einen koniglichen Akt von 1549 - zudem sehr zurlickhaltend - lega-
lisiert. Gleiches gilt fir liturgische Anderun-
gen wie die Einfuhrung des Englischen an-
stelle der lateinischen Gottesdienstsprache.
Zu diesem Zweck lieB Henry auch von dem
1582 neuernannten Erzbischof von Can-
terbury Thomas Cranmer (1489-1556) eine
Bearbeitung des "Allgemeinen Kir-
' chengebets” [engl. common prayer] erstel-
len und 1543 das Brevier noch in latei-
. nischer, 1544 aber die Bittandachten schon
' in englischer Sprache verdffentlichen. Dabei
 befahl der Konig der Geistlichkeit, nicht nur
selbst die Heilige Schrift zu lesen, sondern
. auch daflr zu sorgen, daB jederman im-
stande sei, das Vaterunser, das Glaubens-
bekenntnis und die Zehn Gebote in seiner
Muttersprache zu verstehen und auswendig
zu sprechen.

Erzbischof Thomas Cranmer
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Reformatorische Tendenzen in der Kirche von England

Unter den Nachfolgern Henrys, besonders unter seinem Sohn Edward VI. (1547-
53), allerdings kamen starker protestantische, genauer gesagt calvinistische, Ide-

’ en in der Kirche von England zum Zuge, wahrend unter
Mary (1553-58), der Tochter Henrys von der entlasse-
nen Konigin Katharina, die romisch-katholische Reakti-
on kurzzeitig herrschend wurde. Erst unter Konigin Eli-
sabeth |. (1558-1603) gelang ein Ausgleich zwischen
den traditionellen Elementen der Kirche von England
und den reformatorischen Ansatzen. Elisabeths Ziel war
die Erhaltung aller genuinen Traditionen der christlichen
Kirche bei gleichzeitiger Abschaffung aberglaubischer
und sekundarer Gebrauche. Daher lieB sie die traditio-
nelle Liturgie in englischer Sprache wiederherstellen
und legte besonderen Wert darauf, die unter Edward
umstrittene Weihesukzession der Bischdfe aufrechtzuerhalten. In diesem Sinne
schrieb etwas spater Erzbischof John Bramhall (1594-1663) von Armagh: "Wir
maBen uns nicht an eine neue Kirche oder eine neue Religion oder neue Sa-
kramente. ... Unsere Religion ist dieselbe wie vordem, unsere Kirche ist dieselbe
wie vordem, unsere Sakramente sind im wesentlichen dieselben wie vordem,

Konigin Elisabeth I.

von dem, was sie vordem waren, nur so verschieden, wie ein gejateter Garten
von einem ungejéateten” (Kirche von England, 25). Trotzdem erlieB Papst Pius V.
(1566-1572) im Jahre 1570 eine Bulle, in der er die Kénigin exkommunizierte und
alle ihre Untertanen vom Treueid ihr gegeniiber entband.

Erste Begegnungen von
Anglikanern und Orthodoxen

In diese Zeit fallt auch die erste Kontaktnahme zwischen
der nunmehr von Rom unabhéngigen Kirche von England
und der Orthodoxen Kirche: Kyrillos Loukaris (1572-1638)
sandte als Patriarch von Alexandreia auf Einladung des
Erzbischofs George Abbot (1562-1633) von Canterbury
und Konigs James [. (1603-1625) einen damals noch jun-
Erzbischof George Abbot gen Mdnch namens Metrophanes Kritopoulos (1589-
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1639), der spéater ein berihmter Patriarch von Alexandreia wurde, zum Studium
der Theologie nach Cxford. Im Zusammenhang damit entwickelte sich von 1612
an eine intensive Korrespondenz mit dem Erzbischof, der an den Angelegenheiten
der Orthodoxen Kirche groBes Interesse zeigte. Entsprechend unterstitzten auch
die englischen Botschafter bei der Hohen Pforte Kyrillos, als dieser Okumeni-
scher Patriarch geworden war, und einer von ihnen, Sir Thomas Roe (1581-
1644), wurde wahrend seiner Amtszeit in Konstantinopel (1621-28) sogar sein
enger Freund und Ratgeber, wofiir Kyrillos durch ihn Kénig Charles l. (1625~
1649) eine kostbare Bibelhandschrift aus dem IV. Jahrhundert, den Codex Alex-
andrinus, Uberbringen lieB.

1677 wurde mit Hilfe des Lordbi-
schofs wvon London  Henry

Compton (1632-1713) im Londo-
ner Stadtteil Soho eine erste Kir-
che fur die Griechen der engli-
schen Hauptstadt gebaut. Auch
eine Reihe anderer Kontakte
entwickelte sich zwischen ortho-
doxen und englischen Kirchenlei-
tern. Diese waren samtlich von
einem Geist gegenseitiger Hoch-
achtung und Verstandigungsbe-
reitschaft getragen. Besonders
intensiv waren diese Kontakte mit
einer Gruppe von englischen Bi-
schofen, welche nach der Ver-
treibung des Hauses Stuart den
Eid auf die neue Dynastie Oranien
bzw. dann das Haus Hannover
verweigerte. So kam der Metro-
polit Arsenios von der Thebais
1712 eigens nach England. 1723
erklarten die orthodoxen Patriar-

chen von Konstantinopel, Antio- Patriarch Kyrillos Loukaris
cheia und Jerusalem zusammen Zeitgendssisches Gemdlde
mit 9 Metropoliten in einem offi-

ziellen Sendschreiben: "Durch lhr
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Antwortschreiben ... haben wir erfahren ... auch uber lhren Eifer und [hrem
Wunsch nach der Einheit der Kirchen, die die Stlitze der Gldubigen ist und an
der unser Herr Jesus Christus, unser Gott, Gefallen findet, der als Kennzeichen
der Gemeinschaft mit ihm seinen heiligen Jiingern und Aposteln die Liebe zu-
einander, die Eintracht und Einmlitigkeit aufgegeben hat. ... Und wenn auch lhr
mit uns einig seid und mit unserem Glauben Ubereinstimmt, werdet ihr mit uns
eins sein, und es wird keine Uneinigkeit geben. Was die librigen Gebrauche und
Ordnungen der Kirchen in der Gestaltung der heiligen Mystagogie und Liturgie
angeht, wird deren Regelung, wenn mit Gottes Hilfe die Einheit hergestellt ist,
feicht und einfach zu regeln sein. Denn wie es in den kirchengeschichtlichen
Schriften deutlich ist, sind in verschiedenen Orten und Kirchen manche Gebrau-
che und Ordnungen unterschiedlich, aber die Einheit im Glauben und in der
Einmiitigkeit in den Dogmen wird bewahrt” (Karmiris, 898 f.).

Allerdings brach der Kontakt ab, als der Erzbischof von Canterbury den Okumeni-

schen Patriarchen darauf hinwies, daB es sich bei diesen Bischdfen um Schisma-
tiker innerhalb der Kirche von England handele.

Die Oxford-Bewegung und die Orthodoxie

Als im 19. Jahrhundert im Rahmen der "Oxford-Bewegung”, die von dieser alten
Universitatsstadt ausging, immer mehr Anglikaner nach einer Wiederbelebung der
alten liturgischen und spirituellen Traditionen strebten, die durch liberal-
protestantische und aufklarerische Ideen im 18. Jahrhundert zurickgedrangt
worden waren, intensivierten sich die Beziehungen zwischen der Orthodoxen Kir-
che und der von England aufs neue. 1839 gab der Priester Georg Tomlinson als
Vertreter des Erzbischofs von Canterbury beim Patriarchen in Konstantinopel die
offizielle Erkldarung ab, daB die Angiikanische Kirche nicht den Wunsch habe,
Konvertiten auf Kosten der Orthodoxen zu machen, sondern alleine nach bri-
derlichen Beziehungen zwischen beiden Kirchen strebe. Dies war zu jener Zeit
eine auBergewohnliche Stellungnahme und unterschied sich deutlich von dem
damaligen Verhalten der rémischen Katholiken wie der meisten Protestanten, die
durch allerlei Missionsanstrengungen im Orient Proselyten zu gewinnen suchten.
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In England wuchs das Interesse an den Beziehun-
gen zwischen Anglikanern und Orthodoxen. So
schrieb 1846 einer der Fuhrer der Oxford-
Bewegung, William Palmer (1811-79) vom Mag-
dalen-College, sein zwar umstrittenes, aber viel-
beachtetes Buch "The Harmony of the Anglican
Doctrine with the Eastern and Catholic and Apo-
stolic Church (Die Ubereinstimmung der anglikani-
schen Lehre mit der Ostlichen apostolischen und
katholischen Kirche)". 1864 wurde eine Gesell-
schaft gegriindet, die sich um eine intensive Be-
. schaftigung mit der Orthodoxen Kirche bemihte,
die "Eastern Churches Association”. 1870 fand in
Ely der erste theologische Dialog statt, zu dem ei-
gens der Erzbischof der Dibzese von Syros, Tenos

Erzbischof Alexandros
Lykourgos
von Syros, Tenos und Melos und Melos, Alexandros Lykourgos (1827-1875),

nach England kam, wo er in Oxford zum Ehren-
doktor der Theologie promoviert wurde.

Im Jahre 1888 erklarte die Versammlung der gesamten anglikanischen Gemein-
schaft, die 3. Lambeth-Konferenz: "Diese Konferenz freut sich der freundlichen
Beziehungen, welche zwischen dem Erzbischof von Canterbury und anderen
anglikanischen Bischéfen sowie dem Patriarchen von Konstantinopel und ande-
ren Ostlichen Patriarchen und Bischéfen hergestellt worden sind, und mdaochte
ihre Hoffnung zum Ausdruck bringen, daf3 im Laufe der Zeit die Schranken zu ei-
ner noch vollkommeneren Gemeinschaft durch weitere gegenseitige Bezie-
hungen und ausfiihrliche Studien beiseite gerdumt werden” (Davidson, 168). Al-
lerdings nennt die Konferenz auch die in ihrer Sicht einer vollstdndigen Einheit
zwischen der Anglikanischen und der Orthodoxen Kirche noch bestehenden
Schwierigkeiten: "Es wiirde allerdings fir uns eine Schwierigkeit darstellen, in
noch engere Beziehungen mit der Ostlichen Kirche einzutreten, solange diese
den Gebrauch der lkonen, die Anrufung der Heiligen und den Kult der seligen
Jungfrau beibehalt” (ebd.).
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Weitgehende theologische Einigung

i Erzbischof Frederick Temple (1821-1902) von Canter-
bury schlug 1899 dem Okumenischen Patriarchen Kon-
{ stantinos V. (1897-1901) vor, auf gegenseitige Kon-
. versionen generell zu verzichten, regelmaBige Kon-
5 taktbesuche durchzuflihren und die wichtigen Ereignisse
{ im Leben beider Kirchen wechselseitig anzuzeigen. Der
i Patriarch stimmte den Vorschlagen gern zu und er-
j nannte ein Kommitee zur Untersuchung der noch beste-
henden Schwierigkeiten. 1920 entsandte das Okumeni-
| sche Patriarchat erstmals auf Einladung von Erzbischof
Randall Thomas Davidson (1848-1930) offizielle Vertre-
Erzbischof Frederick ter zu der Lambeth-Konferenz. Dabei wurden auch
Tenmpia theologische Fra-

gen besprochen

und unter anderem folgende Ubereinstim-
mungen erzielt: Die Orthodoxen erkennen
die Gultigkeit der anglikanischen Taufe an,
halten aber dafilr, daB Taufe und Firmung
(engl. confirmation) zur gleichen Zeit ge-
spendet werden sollen; die Anglikaner sind
bereit, die Entscheidungen des VII. Oku-
menischen Konzils beziiglich der Vereh-
rung der lkonen ebenso anzuerkennen wie
die Tatsache, daB das filioque in un-
richtiger Weise in das Glaubensbekenntnis =
eingefligt worden ist, wenn sie es auch |

noch nicht entiernen wollen. Erzbischof Randall Thomas Davidson
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Die Anerkennung der anglikanischen Weihen

Auch mit der Russischen Kirche und anderen autokephalen Kirchen war es inzwi-
schen zu intensiven Kontakien gekommen. Eine Folge hiervon war die Aner-
kennung der Weihen der Kirche von England durch mehrere orthodoxe Kirchen.
Diese Frage war fur die Anglikanische Kirche von besonderer Bedeutung, da die
Romisch-Katholische Kirche die Weihen der Anglikaner im Jahre 1896 durch die
Bulle "Apostolicae Curae” Papst
Leos XllI. (1878-1903) fur "absolut
null und nichtig” erklart hatte -
nicht zuletzt, um so in England
mehr Proselyten gewinnen zu kon-
nen. So schrieb der Okumenische
Patriarch Meletios V. (Metaxakis,
1922-23) an den Erzbischof von
Canterbury 1922: "Unser spe-
Zielles Kommitee, welches sich
mit der Einheit der Kirche be-
schéftigt, hat unsere Aufmerk-
samkeit und die unserer Heiligen
Synode der Frage der Glltigkeit
der anglikanischen Weihen vom
orthodoxen Standpunkt aus zuge-
wandt ... Folglich nahm die Heilige
Synode ihrerseits unter unserem
Vorsitz diese Angelegenheit in Au-

G

Der Gkumenische Patriarch Meletios IV. ) _
(als Patriarch von Alexandreia: Meletios II.) genschein und hat, nachdem sie

von allen Gesichtspunkten aus
geprlift worden ist, beschlossen, da# fir die Orthodoxe Kirche die Ordination zu
Bischof, Priester und Diakon durch die Anglikanische Bischéfliche Konfession
die gleiche Glltigkeit besitzt, wie jene der Romischen, Altkatholischen und Ar-
menischen Kirche sie besitzen, da dort alles Wesentliche gefunden wird, was
vom orthodoxen Standpunkt aus unabdingbar ist fir die Anerkennung des Cha-
rismas des Priestertums, welches sich aus der apostolischen Sukzession her-
leitet” (Hardy, 1 f.). In &hnlicher Weise, ja teilweise mit den gleichen Worten, be-
statigten auch Patriarch Damianos (1897-1931) von Jerusalem 1923, Erzbischof
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Kyrillos 1ll.  (1916-33) von Zypern ebenfalls 1923, Patriarch Meletios |l.
(Metaxakis, 1926-35) von Alexandreia im Jahre 1930 und der Heilige Synod der
Rumanischen Orthodoxen Kirche unter Vorsitz von Patriarch Miron 1936 sowie
die Heilige Synode der Kirche von Griechenland 1939 die Gultigkeit der an-
glikanischen Weihen.

Allerdings vertrat die Moskauer Konferenz von 1948 eine gegenteilige Auffassung,
zu der wohl auch politische Griinde maBgeblich waren, wie der beginnende kalte
Krieg zwischen der UdSSR und den Westmachten und der klar antikom-
munistischen Haltung des weitaus gréBten Teils der Anglikanischen Kirche.

Erfolge und Probleme im theologischen Dialog

1927 wurde eine Vereinigung gegriindet, die seitdem viel fiir die Annaherung zwi-
schen Orthodoxen und Anglikanern getan hat und bis heute bedeutend zur Her-
stellung fruchtbarer Kontakte beitragt: die "Fellowship of St. Alban and St. Ser-
gius” (Gemeinschaft der hll. Alban und Sergius).

Einen ersten HoOhepunkt der Beziehungen
stellte die Lambeth-Konfernz von 1930 dar, an
der eine groBe orthodoxe Delegation mit Ver-
tretern der Patriarchate von Konstantinopel,
Alexandreia, Antiocheia, Jerusalem, Serbien,
Bulgarien, Ruménien und der Kirchen von Zy-
pern, Griechenland und Polen auf Einladung
des Erzbischofs von Canterbury Cosmo Gor-
don Lang (1864-1945) teilnahm. Diese Ge-
sprache flihrten zu einer Reihe von theologi-
schen Ubereinstimmungen, wobei die ortho-
doxe Delegation sogar so weit ging zu erkla-
ren, daB sie der geplanten Prosynode der ge-
samten Orthodoxen Kirche vorschlagen wiirde,
"die Taufe von Kindern und ihre Unterweisung
aus orthodoxen Lehrbiichern durch den anglikanischen Klerus oder die Ehe-
schlieBung und andere Riten, die vom anglikanischen Klerus vollzogen werden,
wenn kein orthodoxer Priester verfiigbar ist, anzuerkennen, vorausgesetzt, dal
diese getauften oder verheirateten Personen ordentlich als Orthodoxe registriert

Erzbischof Cosmo Gordon Lang
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und ihre Namen sobald wie méglich der zustandigen orthodoxen Autoritat mitge-
teilt werden” (Lambeth ... Reports, 94). Auch der Empfang der heiligen Kommu-
nion bei einem anglikanischen Priester durch orthodoxe Glaubige wurde fur Not-
falle als moglich erachtet, wenn auch eine panorthodoxe Entscheidung hierzu
noch aussteht und "sofern keine orthodoxe Autoritdt diese Praxis verboten hat”
{ebd.).

Eine gemischte Lehrkommission ging im folgenden
Jahr 1931 unter dem Vorsitz des Metropoliten von
Thyateira Germanos [Strenopoulos] (1872-1951),
des Vertreters des Okumenischen Patriarchates bei
der Kirche von Englang mit Sitz in London, und des
Bischofs von Gloucester Arthur Cayley Headlam
; (1862-1947) sogar noch weiter und formulierte fol-
' gende Punkte des gegenseitigen Kirchenverstand-
nisses: "Jede Gemeinschaft erkennt die Katholizitat
und Unabhédngigkeit der anderen an und halt an
- ihrer eigenen fest ... Jede Gemeinschaft stimmt zu,
| die Mitglieder der anderen Gemeinschaft an den
Sakramenten teilhaben zu lassen” (Lambeth ... Re-
ports, 94). Weitere Kontakte fanden in Bukarest
1935 und in Sofia und Athen 1940 statt.

. Bedingt durch den Ill. Weltkrieg und die nachfol-
gende Teilung Europas durch den Eisernen Vorhang
" kam es erst 1956 in Moskau zu erneuten orthodo-
Erzbischof Germanos xen-anglikanischen Gesprachen auf bilateraler Ebe-
von Thyateira
ne, und erst 1962 beschlossen die anglikanischen
und orthodoxen Kirchenleitungen, die 18930 begonnenen Gesprache wieder in-
tensiv auf panorthodoxer Basis aufzunehmen. Dazu wurde bei der 3. Panorthodo-
xen Konferenz von Rhodos 1964 eine interorthodoxe theologische Kommission fur
den Dialog mit den Anglikanern eingerichtet. Einen besonderen Impuls gab dem
Dialog mit den Anglikanern dann die Interorthodoxe Theologische Kommission
von Belgrad im September 1966.

Die erste Plenarsitzung der Kommissionen fand 1973 in Oxford statt. Seitdem hat
eine Reihe weiterer Sitzungen stattgefunden, die in vielen strittigen Fragen positi-
ve Ergebnisse erzielt haben. So herrscht zwischen Orthodoxen und Anglikanern
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weitestgehende Ubereénstimmung im Hinblick auf die Erkenntnis Gottes, die In-
spiration und Autoritat der Heiligen Schrift, Schrift und Tradition und die Autoritat
der Konzilien. Auch Uber die Eucharistie, die Filioque-Frage und die Anrufung des
Heiligen Geistes in der Eucharistie wurde Ubereinstimmung erzielt, sogar tber die
Frage der Gemeinschaft der Heiligen und die Verstorbenen.

Allerdings ist inzwischen ein neuer Differenzpunkt zwischen der Orthodoxen und
der Anglikanischen Kirche aufgetaucht, der das erreichte MaB der Uberein-
stimmung zu gefahrden droht und eventuell sogar zu einer ernsten Bedrohung in
den Beziehungen der beiden Schwesterkirchen werden kénnte, namlich die Zu-
lassung von Frauen zum Priesteramt. Schon 1978 sahen sich die orthodoxen
Mitglieder der Gemeinsamen Anglikanisch-Orthodoxen Theologischen Kom-
mission veranlaBt, eindringlich ihre Gesprachspartner zu warnen: "Frauen kénnen
zwar eine Vielfalt von Diensten ausiiben, aber es ist fiir sie nicht moglich zum
Priesteramt zugelassen zu werden. Die Ordination von Frauen zum geistlichen
Amt ist eine Neuerung, der jegliche Grundlage in der heiligen Tradition fehlt ...
Wir Orthodoxe sehen die Ordination von Frauen nicht als Teil dieser schépferi-
schen Kontinuitidt, sondern als eine Verletzung des apostolischen Glaubens und
der apostolischen Ordnung der Kirche ... Im Namen unseres gemeinsamen
Herrn und Heilandes Jesus Christus bitten wir unsere anglikanischen Briider
dringend, keine weiteren Schritte in dieser Sache zu unternehmen, die ... fiir all
unsere Hoffnungen auf Einheit zwischen dem Anglikanismus und der Orthodoxie
einen verheerenden Rlickschlag bedeuten wiirden” (Dokumente, 92 f.).

Trotz dieser Klarstellung hat die anglikanische Gemeinschaft nicht nur mit der
Ordination von Frauen zum Priesteramt begonnen, sondern inzwischen Frauen
zum Bischofsamt zugelassen. 1992 beschloB dann - wenn auch gegen erhebli-
chen Widerstand bei etlichen Geistlichen und Laien der Kirche von England - eine
knappe Mehrheit der Synode auch in GroBbritannien selbst in Zukunft die Prie-
sterweihe an Frauen zu vollziehen. Nachdem auch das Parlament zugestimmt und
die Konigin kein Veto eingelegt hatte, wurde der BeschluB fiir die Kirche von Eng-
land rechtskréaftig: Anfang 1994 wurden an verschiedenen Orten des Landes die
ersten Ordinationen von Frauen vorgenommen, was innerhalb der Anglikanischen
Gemeinschaft des Mutterlandes selbst zu massiven Spannungen fiihrte. So fafte
die Kirche von Wales, wenn auch nur mit knapper Mehrheit, einen BeschluB ge-
gen die Frauenordination, und zahlreiche prominente Laien und Geistliche der
Kirche von England traten zur Rémisch-Katholischen Kirche (ber, darunter die
Herzogin von Kent und der Alt-Bischof von London.
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Somit ist derzeit der jahrhundertealie und auch in diesem Jahrhundert so hoff-
nungsvoll weitergefiihrte Dialog zwischen der Orthodoxen und der Anglikanischen
Kirche in seiner Qualitat gefahrdet und das Vertrauen zwischen beiden Kirchen
erschittert, gerade auch bei denjenigen orthodoxen Bischofen und Theologen,
~die bisher besonders im Dialog mit der Kirche von England engagiert und bereit
waren, in ihr eine Art orthodoxer Kirche des Westens zu akzeptieren. Gerade sie
zeigten sich jetzt enttduscht, denn die weitaus meisten von ihnen halten die Wei-
he von Frauen fiir das priesterliche oder bischéfliche Amt fur einen volligen Bruch
mit der altkirchlichen Praxis und fiir eine Aufgabe der Tradition. Es wird somit
neuer und schwieriger Gesprache bedeuten, um jenen Grad der Ubereinstim-
mung wieder zu erlangen, der vor der EinflUhrung der Frauenordination erreicht
war.
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AUF DEM WEG ZUR VOLLEN EINHEIT

ORTHODOXE UND
ALTKATHOLISCHE KIRCHE

“In der Katholischen Kirche muBB man dafiir Sorge tragen, daB wir das fest-
halten, was liberall, was immer, was von allen geglaubt worden ist; denn
das ist wahrhaft und eigentlich katholisch. Das geht selbst aus der Bedey-
tung und dem Sinn des Wortes hervor, das gleichsam eine universale Ganz-
heit bezeichnet. Dies aber wird nur dann geschehen, wenn wir der Allge-
meinheit und dem Altertum und der Ubereinstimmung folgen™
(Commonitorium, Kap. 1 [3]).

Diese Worte des Kirchenvaters der alten gallischen Kirche, Vincentius von Lerin
(gest. vor 450), in seiner Abhandlung "Wider die gottlosen Neuerungen aller Hareti-
ker" werden gerne von den Theologen einer christlichen Kirche angefiihrt, die zwar
der Zahl! ihrer Mitglieder nach kiein ist, sich aber durch eine besondere glaubens-
maBige Nahe zur Orthodoxen Kirche auszeichnet und die von daher in ganz beson-
derem MaBe als unsere abendlandische Schwesterkirche gelten kann: die Altka-
tholische Kirche.

Die Altkatholische Bewegung

Die Altkatholische Kirche geht auf den Widerstand gegen die Suprematie Roms zu-
rick. Das Erzbistum von Utrecht, das 1723 einen von Rom unabhangigen Erzbischof
erhielt, bekam 1870 neue Bundesgenossen, als die R6misch-Katholische Kirche auf
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dem |. Vatikanischen Konzil (vgl. S. 129-132) die Dogmen lber die Unfehlbarkeit des
Papstes und seinen Primat in der Kirche verkiindete.

Zwar hatte sich damals die Opposition nicht durchsetzen kénnen, aber sowohl im
glaubigen Volk wie unter den Theologen, besonders unter den deutschen, kam der
Protest gegen die neuen Lehrsatze trotz des Nachgebens der oppositionellen Bi-
schofe nicht zum Erliegen: Schon am 14. August 1870 hatten in Konigswinter 456
Intellektuelle und Vertreter der katholischen Offentlichkeit, vor allem des Rheinlan-
des, denen bald weitere 903 folgten, diesen Protest unterschrieben: "In Erwdgung,
daB die im Vatikan gehaltene Versammiung nicht mit voller Freiheit beraten und
wichtige Beschlisse nicht mit der erforderiichen Ubereinstimmung gefaBt hat, er-
klaren die unterzeichneten Katholiken, daB sie die Dekrete iiber die absolute Ge-
walt des Papstes und dessen persénliche Unfehl-
barkeit als Entscheidung eines 6kumenischen
Konzils nicht anerkennen, vielmehr dieselben als
eine mit dem Uberlieferten Glauben der Kirche im
Widerspruch stehende Neuerung verwerfen”
(Kiry, 443).

Obwonhl gegen die Unterzeichner dieser und ahnli-
cher vergleichbarer Erklarungen von Seiten der
meisten rémisch-katholischen Bistiimer bald mit
aller Strenge vorgegangen wurde, hielt der Protest
i an. Bezeichnend ist, daB in den nachsten Mona-
%Vwﬂﬂ?%ﬂ ten immerhin 22 deutsche Theologieprofessoren
- von sechs Universitaten exkommuniziert wurden.
Darunter war auch der Verfasser der sog.
"Munchener Erklarung” von Pfingsten, dem
28.5.1871, namlich Stiftspropst Johannes Joseph Ignaz Déllinger (1799-1890), einer
der bedeutendsten deutschen Kirchenhistoriker.

Stiftspropst Ignaz von Déllinger

Schon im Programm einer weiteren Versammiung oppositioneller Katholiken, nam-
lich des Minchener Kongresses von 1871, war die Erklarung enthalten: "Wir hoffen
auf eine Wiedervereinigung mit der griechisch-orientalischen und russischen Kir-
che, deren Trennung ohne zwingende Ursache erfolgte und in keinen unaus-
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gleichbaren dogmatischen Unterschieden begriindet ist" (von Arx, 11). Die Hoff-
nung auf eine baldige Versténdigung mit der Orthodoxen Kirche resultierte aus dem
Wunsch der Teilnehmer des Kongresses, die "alte” katholische Kirche, d.h. die Kir-
che des Westens, wie sie im ersten Jahrtausend vor der Auspréagung des papstkirch-
lichen Systems bestanden hatte, wiederherzustellen. Entsprechend heiBt es denn
auch ausdriicklich in der "Miinchener Erklarung™: "Treu der unverbriichlichen und
auch von Papst und Bischéfen nicht bestrittenen Pflicht jedes katholischen Christen
am alten Glauben festzuhalten und jede Neuerung, wiirde sie auch von einem En-
gel des Herrn verkiindet, abzuweisen, beharren wir in der Verwerfung der va-
tikanischen Dogmen" ( Kiry, 445). Bei ihrem Protest erklarten die Unterzeichner der
Erklarung, trotz der Ablehnung der neuen Dogmen den kirchlichen Traditionen treu
bleiben zu wollen, und verbanden damit die Hoffnung auf eine baldige Reform der
R&misch-Katholischen Kirche und der "Vereinigung der jetzt getrennten christlichen
Glaubensgenossenschaften, die von dem Stifter der Kirche gewolit und verheiBen
Ist, die mit immer steigender Kraft der Sehnsucht von unzahiigen Frommen ... be-
gehrt und herbeigerufen wird"” (ebd., 449 1.).

Bald aber muBte man einsehen, dafB eine Einigung mit Rom nicht mehr zu erzielen
war. So erwuchs die Notwendigkeit, eigene kirchliche Strukturen zu entwickeln, wo-
bei man dies nicht als eine Neugriindung verstand, sondern als die Fortsetzung der
altkirchlichen Tradition im Abendland, die von Rom endgliltig verlassen worden war,
eben als die alte katholische Kirche. In diesem Sinne wurde der Erste Internationale
KongreB im September 1871 in Minchen mit Giber 300 Vertretern aus Deutschland,
Osterreich und der Schweiz und 10.000 Anwesenden bei der 6ffentlichen KongreB-
versammiung durchgefiihrt, der beschloB, "an allen Orten, wo sich das Bediirfnis
einstellt und die Personen vorhanden sind, eine eigene Seelsorge herzustelien
also eigene altkatholische Gemeinden zu bilden. Damit war der Bruch mit der Ro-
misch-Katholischen Kirche volizogen.

Im September 1872 folgte in KéIn ein weiteres Treffen, das nun auch offiziell als
"Altkatholiken-KongreR" bezeichnet wurde. An ihm nahmen neben 350 fithrenden
Mannern der Bewegung aus Deutschland, Frankreich und der Schweiz auch zahirei-
che Gaste teil, darunter der anglikanische Lordbischof von Lincoln, Christopher
Wordsworth ( 1807-1885), ein bedeutender Patrologe, sowie ein weiterer Bischof und
22 Priester der Kirche von England, der Bischof von Maryland aus der amerika-
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nischen Episkopalkirche und der Erzbischof der seit 1723 von Rom unabhangigen
Kirche von Utrecht, Heinrich Loos (1858-1873). Auch einige orthodoxe Theologen
aus RuBland waren gekommen, namlich der bekannte Rektor der Geistlichen Aka-
demie von St. Petersburg, Erzpriester loann Leont'evi¢ JanysSev (1826-1910), der
friher als russischer Botschaftsgeistlicher in Deutschiand gewirkt hatte, und der
Publizist und General Aleksandr Alekseevi¢ Kireev (1833-1911), und zwei weitere
Priester. Aus diesem AnlaB griiBte Erzpriester loann die altkatholische Versammiung:
“lch fuhle mich gedrungen, der Versammiung meine herzliche Freude und meinen
Dank dafiir auszusprechen, daf3 man erkldrt hat, auf die sieben ersten Konzilien
zurlickgehen zu wollen, in welchen der Standpunkt der ungeteilten katholischen
Kirche, welchen die russische und die ganze orientalische Kirche teilt, seinen Aus-
druck gefunden hat” (Krahl, 143).

Erste orthodox - altkatholische
Gesprache

Die dort geknupften Kontakte wurden bald in gro-
Ber Intensitat fortgesetzt, zumal der Altkatholiken-
Kongref3 eine eigene Kommission unter Vorsitz von
Dollinger fir die Wiedervereinigung der Kirchen
. eingerichtet hatte: So trafen sich 1874 und 1875
'_ auf Einladung Déllingers zweimal hintereinander
| neben Altkatholiken, Anglikanern und vereinzelten
| Protestanten orthodoxe Theologen in beachtlicher
% 7ahl. Im Jahre 1874 waren es insgesamt 20 Teil-
nehmer aus den Kirchen RuBlands, Griechenlands,
J.d.l. von Dillinger Serbiens, Rumaniens, Dalmatiens und dem Oku-
menischen Patriarchat von Konstantinopel.

Dieser Initiative lag die Uberzeugung filhrender Altkatholiken, besonders des Kreises
um Dollinger, zugrunde, daB ein vom Wesen der Kirche her begriindeter Widerstand
gegen die Dogmen des |. Vatikanums ohne eine Berufung auf die Alte Kirche und die
Orthodoxie nicht moglich war. So schreibt Doéllinger in seiner Einladung: "Als
Grundlage und MaBstab des Erreichbaren und zu Erstrebenden sind die Bekennt-
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nisformein der ersten kirchlichen Jahrhunderte und diejenigen Lehren und Instity-
tionen zu betrachten, welche in der allgemeinen Kirche des Ostens wie des We-
stens vor den groBen Trennungen als wesentlich und unentbehriich gegolten ha-
ben. Das Zjel ... ist nicht eine absorptive Union oder vollige Verschmelzung der ver-
schiedenen Kirchenkérper, sondern die Herstellung einer kirchlichen Gemeinschaft
aufgrund der ‘unitas in necessariis’ [lat. Einheit in allen notwendigen Dingen], mit
Schonung und Beibehaltung der nicht zur Substanz der altkirchlichen Bekenntnisse
gehdrigen Eigentiimlichkeiten der einzelnen Kirchen" (Kiippers, 90, Anm. 9).

Bei diesem ersten Treffen konnte man {iber wichtige theologische Fragen Uberein-
stimmung erzielen, so iiber die Bedeutung der Okumenischen Konzilien, die Einheit
des Verstandnisses der Schrift in der kirchliche Tradition, das apostolische Bi-
schofsamt und die Ordnung der Sakramente. Einmlitig zurlickgewiesen wurden alle
Entwicklungen, die einerseits zum Papsttum im Sinne des |. Vatikanums, anderer-
seits zu den Abweichungen von der altkirchlichen Tradition im Protestantismus ge-
fihrt haben. Allerdings blieb auch noch eine Reihe von Fragen offen, wie etwa das
Filioque, oder konnte gar nicht behandelt werden.

Die Konstituierung der Altkatholischen Kirche

Inzwischen waren die verschiedenen altkatholischen Bewegungen dabei, sich zu Kir-
chen zu konstitutieren. So wurde am 4. Juni 1873 der Breslauer Theologieprofessor
Joseph Hubert Reinkens (1821-1896) zum ersten Bischof der Altkatholiken Deutsch-
lands gewahit und in Rotterdam vom Bischof von Deventer, Hermann Heykamp,
nach dem rémischen Ritus zum Bischof ordiniert. Dieser gehérte zu dem selbstandi-
gen Erzbistum von Utrecht, das seit 1723 eine eigene niederlandische Kirchenpro-
vinz bildete, da es die 1702 vom Papst verfligte Absetzung des Erzbischofs nicht
anerkannte. Als das Utrechter Metropolitankapitel 1723 einen neuen Erzbischof von
Utrecht, Cornelius Steenhoven (1723-1725), wahite, belegte der Papst die Kir-
chenprovinz und ihre gesamte Hierarchie mit dem Bann. Auch nach diesem Schisma
zeigte allerdings die Utrechter Kirche jede neue Wahl und Weihe eines Erzbischofs
von Utrecht und der anderen hollandischen Bischéfe offiziell dem Papst an, wurde
dafur aber mit einer papstlichen Bannbulle bedacht. Damit war ein Teil der katholi-
schen Kirche Hollands aus der Oberhoheit des Papstes ausgeschieden, zumal Rom
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- nachdem alle Wiedervereinigungsversuche ohne Erfolg geblieben waren - 1853
eine eigene Hierarchie einsetzte. Dieses Utrechter Bistum wurde nach 1870 die
Mutterkirche der sich nach dem |. Vatikanum bildenden altkatholischen Kirchen
Deutschlands, der Schweiz, Osterreichs und spater anderer Lander. Seit 1889 sind
die Erzbischofe von Utrecht daher von Amts wegen auch Prasidenten der Interna-
tionalen Altkatholischen Bischofskonferenz der Utrechter Union.

Der neu ordinierte deutsche Bischof
Reinkens konnte 1876 seinerseits den
ersten altkatholischen bzw. christkatholi-
schen Bischof der Schweiz weihen. 1889
wurde dann die Altkatholische Kirchen-
gemeinschaft, die sogenannte Utrechter
Union, gegriindet, der sich spater die
1897 gegrundete Polnisch-Katholische
Kirche in den USA und Kanada sowie an-
dere kleinere Kirchen, beispielsweise in
Jugosiavien und der Tschechoslovakei
~und Pfarreien in Frankreich, ltalien und
Schweden anschlossen. Sie versteht sich
als eine Vereinigung autonomer katholi-

Die altkatholische Friedenskirche

in Essen/Westfalen scher Landes- und Nationalkirchen, die
Einer der iltesten altkatholischen als Erben und Fortsetzung der alten Kir-
Kirchbauten in Deutschland che westlicher Tradition und durch die

apostolische Sukzession ihrer Bischdfe in historischer und sakramentaler Kontinuitat
mit der Kirche des ersten Jahrtausends stehen. Ihre gemeinsame Bekenntnisgrund-
lage ist die "Utrechter Erklarung” der Bischofe von 1889. Danach bekennen sich die
Altkatholiken zum urspringlichen, unveranderten, universalen Glauben und der Kir-
chenordnung der Alten Kirche des ersten Jahrtausends und weisen die mit der Heili-
gen Schrift, der kirchlichen Uberlieferung und der Lehre der ungeteilten Kirche un-
vereinbaren dogmatischen Neuerungen der R6mischen Kirche zuriick, insbesondere
das Primatsdogma des I. Vatikanums. Zugleich betonen sie ihre Bemiihungen um
eine Wiedervereinigung der Kirchen: "Wir hoffen, daB es den Bemiihungen der
Theologen gelingen wird, unter Festhaltung an dem Glauben der ungeteilten Kir-
che, eine Verstdndigung (ber die seit den Kirchenspaltungen entstandenen Diffe-
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renzen zu erzielen. Wir ermahnen die unserer Leitung unterstellten Geistlichen, in
der Predigt und bei dem Unterricht die wesentlichen christlichen Glaubenswahrhei-
ten, zu welchen sich die kirchlich getrennten Konfessionen gemeinsam bekennen,
in erster Linie zu betonen, bei der Besprechung der noch vorhandenen Gegensétze
jede Verletzung der Wahrheit und der Liebe sorgféltig zu vermeiden und die Mit-
glieder unserer Gemeinden durch Wort und Beispiel anzuleiten, Andersgldubigen
gegeniber sich so zu verhaiten, wie es dem Geiste Jesu Christi entspricht, der un-
ser aller ErlGser ist” [Punkt 7] (Kiiry, 453).

Die Utrechter Union
der altkatholischen Bischéfe und Kirchen

Grundlage ist die Utrechter Konvention:
Utrechter Erklirung von 1889,
Utrechter Vereinbarung von 1889/1952/1 974,
Utrechter Reglement von 1889/1952/1974.

1ALF 1991
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Kirche der
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Polinisch- s
Kathalische Kirche\
(1924) 1959

IAKJ 1982 IAKK 1890

Kroatisch-
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Altkath.Kirche
in Deutschland
1889

B
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Schweiz
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Skandi-
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Internationale
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Bischofskonferenz
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in Nordamerika
1887/1907

Altkath. Kirche
in Tschechien
1890/1924

Aitkath. Kirche
Oeslerreichs
1890/1825
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Cattolica Cristiana
oy Italia, 1970
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EB Erzbischof von Utrecht

P8 Prime Bishop / Pierwszy Biskup

Syn Bistumssynode (Schweiz: "Nationalsynode")
G Syn General Synod (Generalsynode)

L Syn Landessynode (beratend gegenuber CB)

CcB "Collegiaal Bestuur" (zur Zeit 2 Bischdéfe, 2 Pfarrer, 4 Laien)

IAKK Internationaler Altkathalikenkongress

RIThiKZ Revue internationale de Théologie / internationale Kirchliche Zeitschrift (Bern)
IAThK Internationale Altkatholische Theologenkonferenz

1AKJ Internationale Altkatholische Jugend

. 4 A Stand 1995, UvA/ms&ChS
IALF Internationales Altkatholisches Laienforum
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Fortfiihrung des Dialogs

In diesem Sinne wurden sowohl von altkatholischer wie von orthodoxer Seite speziel-
le Kommissionen fiir das Studium der wechselseitigen Beziehungen eingerichtet.
Allerdings haben diese Kommissionen nicht gemeinsam getagt, sondern ihre Arbeit
in Rotterdam und St. Petersburg durchgefiihrt und von 1894 bis 1913 einen Schrift-
wechsel mit vier orthodoxen und drei altkatholischen Gutachten gefiihrt.

So entwickelte sich trotz mancher guter Ansatze der altkatholisch - orthodoxe Dialog
nur langsam voran. Zwar gab die St. Petersburger Kommission 1912 mit Zustim-
mung des Heiligen Synods der Russischen Orthodoxen Kirche die schon erwéhnte
positive Erklarung zum Erreichten ab, die auch auf dem nachsten Internationalen
AltkatholikenkongreB in Kéln 1913 ein entsprechendes Echo fand. Das letzte ortho-
doxe Schreiben &uBerte sich zwar optimistisch im Blick auf eine baldige kirchliche
Einigung, doch ein unmittelbares Ergebnis des
schriftlichen Dialogs blieb aus. Grund dafir
war einmal der bald einsetzende Weltkrieg, der
den orthodoxen Verhandlungspartner, die
Russische Kirche, in eine neue Lage brachte,
zum andern aber auch, daB seit einiger Zeit
auf orthodoxer Seite sowohl in RuBland wie in
Griechenland zunehmend kritische Fragen laut
wurden. Zu diesen gehorten so einfluBreiche
Manner wie der langjahrige russische Gesandt-
schaftsgeistliche in Berlin, Propst Aleksij
Mal'cev (1854-1915), und der damalige Bi-
schof von Jamburg - und spatere Patriarch von
Moskau - Sergij (Stragorodskij, 1867-1944),
die den Altkatholiken vor allem vorwarfen, sie
hatten kein klares Kirchenverstandnis und waren letztendlich nicht bereit, aus ihren
theoretischen Uberlegungen die praktischen Konsequenzen zu ziehen und sich voll-
kommen der Orthodoxen Kirche anzuschlieBen. In diesem Sinne schreibt Bischof
Sergij von Jamburg 1904 in seinem Artikel "Was trennt uns von den Altkatholiken"

Bischof Sergij von Jamburg
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unter anderem: "Hier liegt doch das groBe Hindernis, das die Altkatholiken auf dem
Wege zur Wiedervereinigung lberwinden miissen. Was sie als Idee der universalen
Kirche Christi versichern, das ist zur Zeit nichts mehr als ein Objekt fiir wissen-
schartliche und archdologische Studien; aber es gibt doch demgegeniiber ein le-
bendiges Faktum, ... denn diese wirkliche und lebendige Kirche findet sich ja in der
Kirche des Ostens. Wenn sie dieser Idee gegeniiber aufgeschlossen sind, werden
e sie auch den Mut finden, die rémische
Kirche zu verlassen, wenn sie sich von
deren Irrtimern Uberzeugt haben. [ch
denke, unsere Kirche wird bereit sein,
ihnen entgegenzugehen und wird nicht
die Besonderheiten in ihrem Ausdruck
des Glaubens ausmerzen, vor-
ausgesetzt, er ist orthodox, und noch
weniger dies bei ihren Riten und ihrer
- duBeren Qrganisation tun” (Sergius,
. 189 1.).

. Auch andere orthodoxe autokephale
Kirchen haben in dieser Zeit zwar die
Bedeutung des Dialogs mit den Altka-
tholiken grundsatzlich bejaht, zugleich
aber ihre Forderungen recht hoch an-
gesetzt, so etwa der Okumenische
Patriarch loakeim 1ll. (1878-84; 1901-
12) in seiner Enzyklika von 1904, in der
er sagt: "Damit uns nicht Desinteresse
- ' jenen Briidern gegeniiber vorgeworfen

i ::itr:;ﬁ:fg?v;ﬁzze:&:gz-eit) wird, die das Richtige und von Gott
liberlieferte und die kirchliche Ge-

meinschaft und Einigung mit uns su-

- chen, und damit wir nicht miB-

7L 2 / é"f B M/}g’7% /a%_ verstanden werden, daB wir ihnen
% Unrecht tun, indem wir sie aus Ge-

- riichten und verbreiteten Ansichten

Signatur von Patriarch loakeim Iil.
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und nicht aus authentischen und offiziellen Bekenntnissen beurteilen, soll vorerst
von ihnen Rechenschaft (iber ihre Hoffnung verlangt werden, d.h. ein klares und
genaues und offizielles Bekenntnis ihres Glaubens, das in einer Synode von ihren
Bischéfen und Hirten verfaBt und unterschrieben wird” (Karmiris, 1042).

Insgesamt aber kamen die Beziehungen nicht zu konkreten Realisierungen, denn
bald machte sich auf altkatholischer Seite eine tiefe Enttauschung breit, daB die or-
thodoxen Gesprachspartner immer neue Forderungen stellten und nicht bereit wa-
ren, die bestehende Altkatholische Kirche als "Orthodoxie des Westens™ anzuerken-
nen und mit ihr in Kirchengemeinschaft zu treten. Viele Orthodoxe taten sich schwer
damit anzuerkennen, daB es eine Kirche geben koénne, die zwar in ihrem Glauben
und ihren Kanones durchaus orthodox sei, die aber von einer ganz anderen kulturel-
len Tradition her gepragt wurde. Vielen orthodoxen Theologen schien es ein Verrat
an der genuinen orthodoxen Tradition zu sein, wenn in duBerlichen Dingen deutliche
Unterschiede bestehen blieben. Statt von ihr nur die Aufgabe der lateinischen lrr-
timer und neueren rémischen Dogmen zu erwarten und zu fordern, verlangten viele
orthodoxe Gesprachspartner eine fast vollstindige Anpassung an die Ostlichen For-
men und kanonischen Ordnungen.

Hierzu bemerkte der Schweizer christkatholische Bischof Dr. Urs Kiiry (1901-1976):
"Alle diese Besonderheiten des Denkens und der Geisteshaltung, die nun einmal
den kirchlichen Osten und Westen voneinander trennen und die Ubrigens schon in
der alten Kirche bestanden, ohne daB dadurch ihre Einheit gesprengt worden ware,
kénnen kein Grund dafiir sein, daB aus der schon vor Jahrzehnten festgestellten
Einheit in den notwendigen Dingen nicht endlich die Konsequenzen gezogen wer-
den und die kirchliche Gemeinschaft zwischen den beiden Kirchen hergestellt wird.
Auf keinen Fall aber kénnen die orthodoxen Briider des Ostens von uns Altkatholi-
ken erwarten, daB wir unsere besonderen westlichen Traditionen und unseren An-
spruch, Reprdsentanten und Fortsetzer der alten westlichen Kirche zu sein, aufge-
ben zugunsten einer kiinstlichen Verschmelzung oder Anpassung an die Besonder-
heiten der Ostkirche"” (Kiiry, 393).
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Gerade eine solche Anpassung aber erwarteten
viele Orthodoxe. Dies fiihrte dazu, daB die zah-
lenmaBig ja recht kleine Gruppe der Altkatholiken
sich isoliert flhlte und von daher nach anderen
kirchlichen Partnern Ausschau hielt, um sich inh-
nen dann auch theologisch anzunihern. Solche
Partner wurden schlieBlich nicht nur in der angii-
kanischen Gemeinschaft, sondern auch in eini-
gen Lutheranern gefunden. Ein fihrender Hier-
arch des Okumenischen Thrones, Metropolit
Maximos (1914-1986) von Sardes, bemerkt dazu
richtig, daB auch bestimmte orthodoxe Kreise
Schuld am Scheitern dieser Unionsbemiihungen
hatten - zum Schaden auch der Orthodoxie
selbst: "SchlieBlich hat das Vorherrschen super-
konservativer Tendenzen nicht nur zur Vereite-
lung der Verstandigung unserer Kirche mit den
Altkatholiken, sondern zur Schaffung einer fast
vollsténdigen Isolierung der
Altkatholiken beigetragen, die
- thren Standpunkt verteidi-
gend - da sie so klein an Zah!
und Kraft waren, schwicher
wurden ..., so daf3 die Gele-
genheit der Verstandigung

Hamilkar Alivisatos

Metropolit Maximos
von Sardes

unserer Kirche mit den Altkatholiken verlorenging. Diese Gele-
genheit hatte sicher bedeutende Ergebnisse fiir beide Seiten

auch ohne die geringste dogmatische Verkiirzung von unserer
Seite erbracht” (Maximos, 10 f.). Noch schérfer urteilt der Athener Professor Hamil-
kar S. Alivisatos (1887-1969): "Der Mange! an einer liberalen Einstellung seitens der
Orthodoxen, sowie das vollstandige Fehlen einer Kirchenpolitik ... waren die Ursa-
chen dafir, daB die Gelegenheit verpaBBt und in dieser Sache ein naiver Uberkon-

servativismus die Oberhand gewann" (Kiry, 390).
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Die Beziehungen im allgemeinen okumenischen Rahmen

Trotz der beiderseitigen Enttauschung endeten aber die altkatholisch - orthodoxen
Beziehungen nicht, wenn sie auch eine Zeitlang ruhten. Der auf dem Heiligen Berg
Athos 1930 fiir eine geplante panorthodoxe Prosynode zusammengekommene Pra-
liminare Interorthodoxe AusschufB bekraftigte erneut den Wunsch, mit den Altkatholi-
ken zu einer Einigung zu kommen. Daraufhin fand im Oktober 1931 in Bonn auf In-
itiative des Okumenischen Patriarchates eine zweitagige offizielle altkatholisch - or-
thodoxe Konferenz statt, die noch einmal in vielen Dingen eine Glaubenseinheit fest-
stellte, allerdings auch die noch aufzuarbeitenden Fragen abklarte.

Die politischen Ereignisse der nachsten Jahre lieBen eine Realisierung der Vorhaben
- sowohl der panorthodoxen Prosynode wie auch der Dialoggesprache zwischen der
Orthodoxen Kirche und den Altkatholiken - erst einmal unmdglich erscheinen. Erst
bei der lll. Panorthodoxen Konferenz von Rhodos 1964 wurde eine offizielle
"Interorthodoxe Theologische Kommission fiir den Dialog mit den Altkatholiken™ ge-
bildet, der auf altkatholischer Seite eine entsprechende Kommission gegenuberge-
stellt wurde. Die Interorthodoxe Theologische Kommission stellte auf ihrer Sitzung in
Belgrad im September 1966 zum Dialog mit den Altkatholiken fest, daB "die dogma-
tische Lehre der altkatholischen Kirche noch nicht vollstdandig formuliert, noch un-
seren Kirchen geniigend bekannt ist” (Karmiris, 1116 ff.). AnschlieBend listete die
interorthodoxe Kommission detailliert alle Punkte auf, in denen nach ihrer Ansicht
Ubereinstimmung zwischen Orthodoxen und Katholiken herrschte, und ebenso die
unterschiedlichen bzw. noch nicht geklarten Sichtweisen: ,Nach den bisher zwi-
schen den Altkatholiken und den Orthodoxen gefiihrten theologischen Diskussio-
nen zeigen sich die Altkatholiken als mit den Orthodoxen in folgenden Punkten
génzlich oder teilweise in Ubereinstimmung:

1 In der Verwerfung der neuen Dogmen der rémisch-katholischen Kirche (ber
die Unfehlbarkeit und den Primat des Bischofs von Rom

2. In der gebotenen Weglassung aus dem heiligen Glaubensbekenntnis des an-
tikanonisch und unrechtmaBig eingefiihrten Zusatzes ‘und vom Sohn’
(Filioque)
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In der Verwerfung der 1854 vom Papst Pius IX. gegebenen Erkldrung ‘iiber
die unbefleckte Empféngnis der Gottesgebérerin’ als in der Heiligen Schrift
und der alten heiligen Tradition unbegriindet

In der Verwerfung der Lehre der romisch-katholischen Kirche von ‘den Wer-
ken der Ubergebiihr’ (opera supererogationis), vom Schatz der Uuberreichen
Verdienste der Heiligen, von den Abldssen und vom Fegfeuer

5. Gegen den allgemeinen Zolibatszwang des Klerus sowie die Verwendung ei-
ner den Gldubigen unbekannten und unverstandlichen Sprache beim Got-
tesdienst

6. In der Verwerfung der nach 1054 abgehaltenen lateinischen Konzilien und
ihrer Kanones* (Karmiris, 11 16).

Orthodoxe und aitkatholische Bischofe
bei einem Treffen in Utrecht 1971

Nachdem beide Kommissionen mehrfach fiir sich getagt hatten, kamen sie 1973
erstmals zu einer gemeinsamen Sitzung im Orthodoxen Zentrum Kloster Penteli/
Athen zusammen. Weitere Plenarsitzungen folgten 1975 und 1977 im Orthodoxen
Zentrum von Chambesy / Genf, 1979 in Bonn, 1981 im Sergij-Dreieinigkeits-Kloster

bei Moskau, 1983 wieder in Chambesy/Genf, 1985 in Amersfoort / Niederlande und
schlieBlich 1987 in Kavala / Griechenland.
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Der positive AbschluB des theologischen Dialogs

Diese Gesprachsreihe brachte eine ganze Reihe von positiven Ergebnissen hervor.
So wurden wesentliche Streitpunkte zwischen den Kirchen des Ostens und des We-
stens schon friihzeitig aus der Welt geschafft. Ein Beispiel hierfir ist die Erklarung
der Internationalen Altkatholischen Bischofskonferenz zur Filioque-Frage 1969, mit
der die Altkatholiken - als einzige der westlichen Konfessionen - sich wieder voll auf
den Boden der altkirchlichen Praxis steliten, was bislang nicht nur die rémischen
Katholiken, sondern auch die Lutheraner und Anglikaner verweigert haben. Dort
heiBt es: "Die Art und Weise, in welcher das Filioque in das Nizanisch-
Konstantinopolitanische Glaubensbekenntnis eingeschoben wurde, war unkano-
nisch. ... Uber die Frage des ewigen Ausganges des Heiligen Geistes lehrt uns die
Hl. Schrift, daBB der Geist der Wahrheit vom Vater ausgeht (Jo 15,26)" (Kury, 487).

In diesem Geiste der gemeinsamen Berufung auf das altkirchliche Erbe konnte der
Dialog fortgefiihrt und im Jahre 1987 von der gemischten Kommission mit der Fest-
stellung der vollstandigen Glaubenseinheit zwischen der Orthodoxen und der Altka-
tholischen Kirche, der Koinonia auf altkirchlicher Basis, abgeschiossen werden.
Damit ist von allen bilateralen Dialogen, welche die Orthodoxe Kirche mit anderen
Kirchen fiihrt, derjenige mit der Altkatholischen Kirche der erste, der gemaB dem
vereinbarten Plan zu einem positiven Ende gebracht werden konnte. Er ist insofern
einzigartig, als jeder der gemeinsam erarbeiteten Texte nach Meinung der orthodo-
xen wie der altkatholischen Kommissionsmitglieder unverkirzt die Lehre beider Kir-
chen wiedergibt. Es handelt sich grundsatzlich um Konsenstexte im Blick auf den
Glauben beider Kirchen, wenn auch in den Texten gelegentlich Unterschiede in der
Praxis des Glaubensvollzuges notiert werden. Somit ist mit dem erfolgreichen Ab-
schluB des theologischen Dialogs ein Stadium der Ubereinstimmung und der Ge-
meinschaft errreicht, das es in der bisherigen wechselvollen Geschichte der altka-
tholisch-orthodoxen Beziehungen bisher nicht gegeben hat.

Zwar bedeutet diese dogmatische Ubereinstimmung noch nicht automatisch die
Herstellung der Kirchengemeinschaft. Noch ist eine ganze Reihe von praktischen
Fragen zu klaren, bevor diese realisiert werden kann. Aber trotzdem ist der Dialog
zwischen dem Altkatholizismus und der Orthodoxie einer der erfolgreichsten der ge-
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samten okumenischen Bewegung - und verpflichtet jetzt beide Kirchen, alles Mogli-
che zu tun, um auch in baldiger Zukunft die volle Koinonia herzustellen. Die ei-
gentliche Herausforderung besteht nun in der Aufgabe, die angestrebte Einheit und
Gemeinschaft mit der erforderlichen Achtung vor den legitimen Traditionen des je-
weils anderen einerseits und der Treue zum gemeinsamen Glauben andererseits zu
realisieren. Es geht um die Wiederherstellung der altkirchlichen Vielfalt, die in den
Zeiten konfessicneller Polemik nicht mehr recht gewiirdigt wurde, da man meinte,
andersartige Traditionen seien eo ipso als falsch und haretisch einzustufen. Demge-
genuber lebte die Alte Kirche hier einen Geist der Freiheit, der - unter Wahrung der
kirchlichen Einheit - die Vielfalt ermoglichte. Nicht nur, aber besonders auch der
Dialog zwischen der Orthodoxen und der Altkatholischen Kirche wird nur dann blei-
benden Erfolg haben konnen, wenn dieser Geist altkirchlicher Freiheit wieder das
Handeln der Kirchen bestimmt.

Dies fordert auch das letzte der gemeinsamen Dokumente in aller Entschiedenheit:
"Folge und Ausdruck der gemeinsam erkannten Glaubensgemeinschaft ist die volle,
liturgisch-kanonische Gemeinschaft der Kirchen, die Verwirklichung der orga-
nischen Einheit in dem einen Leib Christi Die liturgischen und kanonischen Folgen,
die sich aus der kirchlichen Gemeinschaft ergeben, werden von der Kirche auf-
grund der Uberlieferung der ungeteilten Kirche geklart und geregelt. Diese Ge-
meinschaft bedeutet keine Uniformitit in der liturgischen Ordnung und in den kirch-
lichen Gebrduchen, sondern kommt darin zum Ausdruck, daB die beteiligten Kir-
chen die je geschichtlich gewordene legitime Entfaltung des einen Glaubens der
alten und ungeteilten Kirche bewahren. Diese Gemeinschaft bedingt auch nicht die
Unterwerfung der einen Kirche mit ihrer Tradition unter die andere, denn dies wiir-
de der Wirklichkeit der Gemeinschaft gerade widersprechen. Die in der vollen Ge-
meinschaft vereinigten Kirchen erfiillen ihre Aufgaben in der Welt nicht isoliert von-
einander, sondern grundsétziich gemeinsam” (von Arx, 104 f.).
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Die altkatholische Kirche St. Cyprian in Bonn
Hauptkirche des Katholischen Bistums der Altkatholiken
in Deutschiand
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