DIE ANTHROPOLOGIE BASILIUS DES GROSSEN.

Das : avropegiale unter dem Okumenischen Patriarchen stehende Wlatadon-
klsoter in Thessalonike bcherbergt seit mehreren Jahren das Patriarchale
Institit " flr patristische Studien: das ‘mit  ©kumenischen Mitteln nach
Kraften weiter ausgebaut wird. Das Wirken der groflen Thessalonicher The-
ologen wie Gregorius Palamas, Nikolaos Kabasilas, Symeon von Thessaloni-
ke und anderer, - das mit der Ercberung Makedoniens durch die Tlrken un-
terbrochen war, lebt hier neu auf. Vor allem ist Professor- Panagiotis
Lhrestou mit seiner patrologischen Schilerschaft Walter dieses Erbes. Er
gibt die Gesamtausgabe der groBtenteils noch ganz unbekannten Schriften
des Gregor Palamas heraus, ebenso wieder die Werke des grof3en Athanasios
von Alexandrien, des groBen Kappadokiers Basilios wund anderer Kirchenva
ter. Er ist auch der Herausgeber der Halbjahresschrift "Kleronomia" und
der Reihe "Analekta Wlatadon".

Als 7. Schrift der "Analekta Wlatadon" 1liegt in der theologischen Dis-
sertation von Olympia Papadopoulos-Tsananas "He Anthropologie tou Mega-
lou Basileiou" - "Die Antropologie Basilius ~ des GrofBen" eine Arbeit
vor, die 9s verdiente auch Theologen und Padagogen zugdnglich zu werden,
die nicht der neugriechischen Schriftsprache machtig sind. Wir wollen
hier wenigstens die Zusammenfassung  mitteilen, die am Ende des Buches
gegeben ist.

Basilius der GroBe hat uns keine spezielle Schrift Uber den Menschen
hinterlassen. Deshalb gilt er der Ublichen patristischen Forschung nicht
als Anthropologe. Man pflegt einen Sprung machen von den Alexandrinern.
zu Gregor von Nyssa und Ubergeht die nichternen anthropologischen. . Zeug
nisse und AuBerungen des Basilios. Ihre Sammlung, Interpretation und
systematische Darstellung bei Einordnung in sein gesamtes theologisches
Denken 148t die Anthropologie in folgender Weise zusammenfassen:

Gott, der da lebt in seiner Dreieinheit, erschafft aus grenzenloser Lie-
be den Menschen aus dem Nicht-Sein nach seinem Bilde und Gleichnisse und
beruft ihn, durch Gnade Gott zu werden. Damit tritt der Unbegrenzte in
Zwiesprache mit dem kleinen, begrenzten Menschen und l&dt ikn ein zur
Liebesgemeinschaft mit seiner Gottheit, Dies ist mdéglich, weil der
Mensch ein nach Gottes Bild und Gleichnis Geschaffener ist.

Der Mensch in seinem Geschaffensein aus dem Nichts und in seiner Kdrper-
haftigkeit ist wohl wesensgleich und zugeh8Srig der (Ubrigen Schépfung,
unterscheidet sich aber letztlich von ihr. Durch seine Gottebenbildlich-
keit erhebt er sich (Uber sie zu einem wortbegabten, vernidnftigen wund
freien personenhaften Wesen. Er strebt von Natur aus nach Gott und ist
fahig, dem Rufe Gottes zu antworten. Er vermag ein freies Vertrauensver-
hdltnis und echte Liebesgemeinschaft mit Gott zu knipfen, worin sich der
Sinn seines Geschaffenseins nach Gottes Gleichnis erfidllt, seine eigen-
ste Bestimmung liegt. Der Mensch strebt nach Heiligkeit wund Gottgemein-
schaft von seiner eigenen Natur her wund wird zu gleicher Zeit eben dazu
von Gott berufen. Diese v8llige Entsprechung von Natur und Berufung des
Menschen ist eines der Hauptmerkmale der Anthropologie des Basilios und
bestimmt ihren Charakter.

Die Entsprechung des— Menschen zu seiner Berufung und seine \Vergdttli-
chung (Theosis) gelingt nicht allein durch menschliche Fahigkeiten und



Bemiihungen, sondern bedarf vor allem und kat' exochén des Wirkens der
Gnade, also der heiligenden und vergdttlichenden Kraft (energeia) des
dreieinen Gottes. Ihr Trager und Spender ist der Heilige Geist, dessen
Rolle in der Anthrologie von Basilios ganz besonders herausgestellt
wird.

Dem Menschen wird schon bei g3iner Erschafifung die Gnade dargeboten, daB
er in ihr und durch sie die Erfillung seiner Bestimmung erreiche., Diese
Gnade des Geistes hilft ihm, seine natureigenen Mdglichkeiten, die 1in
ihm von Gott angelegten Keime der Tugend und Heiligkeit zu entwickeln
und zu entfalten, daB er also zu seinem eigentlichen Ziele (telos) ge-
lange, zur Einung mit Gott, zur unaufh&rlichen Gemeinschaft mit ihm. Na-
tur und Berufung des Menschen, das Verhaltnis von Gnade und Freiheit
gibt das grundlegende Schema der Anthropologie des Basilios. Der Beru-
fung entspricht die Gnade Gottes, der Natur die Freiheit des Menschen.
Gott ruft durch Gnade, und durch sie antwortet der Mensch in Freiheit.
Als Grundlage flr die Verbundenheit und die Sprache des Umganges in die=
sem dialogischen Verhaltnis zwischen Gott und Mensch erweist sich die
Liebe.

So kann der Mensch nur betrachtet werden in seiner Beziehung zu Gott,
und seine Geschichte ist die seiner Gottbnziehungem , die sich linear,
nicht zyklisch von der Sch@pTung bis zu den Eschata erstreckt, Daher ist
die so verstandene Geschichte des Menschen zugleich auch die Geschichte
des Heilsplanes Gottes flr den Menschen. Sie hat verschiedene Stadien
und Phasen. Ihr Mittelpunkt aher Zist der Gottmensch.

Die urspringliche Form der Beziehung zwischen Gott und Mensch besteht im
Paradiese. Hauptmerkmal des paradiesischen Verhdltnisses ist des Menschen
vertrauliche Nahe zu Gott und der Umgang mit ihm durch Liebe. Der Mensch
befindet sich durch die Gnace des Heiligen Geistes in seinem wahren na-
tirlichen Stande der Heiligkeit, in innigem Verkehr mit dem: seinem UWe-
sen nach heiligen Gott. Aus dieser Gottgemeinschaft entspringen ihm all
die Glter gottlichen Lebens, leidlosigkeit, Unverderblichkeit, ‘Herrlich-
keit, Freudigkeit, Gllckseligkeit, all das aber in dynamischer UWeise,
nicht in endgliltiger, abgeschlossener Form. Denn der Gott ebenbildlich
geschaffene Mensch sollte ja in Freiheit des wvon Gottes Liebe ihm bei
der Erschaffung Geschonkte annenmen und bewanren. Darin liegt der Sinn
des ersten ofttlichen Gebotes, daB dis Erstgeschaffenen nicht vom der
Frucht des Baumes der Erkenntnis ess~-n sollten, daB ihre Freiheit und
Liebe sich in Anerkennung der g8ttlichen Ordnung bewdhre.

Die Antwort des Menschen an Gott wurde durch Ubertretung des Gebotes
verneinend gegeben. Darin hat cich sein Fall vollzogen, der seinem Wesen
nach als Gottentfremduno (Theou allotricsis) bezeichnet wird. Der Fall
war keineswegs Folge gelstiger oder moralischer Unzulanglichkeit Adams,
sondern bewuBte und freiwillige Ubertretung der gdttlichen Ordnung, so-
wohl von der Seite seiner Natur als von seiner Berufung aus gesehen. Das
bedeutet fir den Menschen Abkenar von dem, was seiner Natur gemdB ist,
mit anderen Worten: Verschrung seiner Gottebenbildlichkeit (achreiosis

tou kat' eikona), Entzug der Gnade des Heiligen Geistes, Verfehlen im
Erreichen seiner ‘estimmung. also Bruch seiner Gemeinschaft mit Gott und
Verlust all der aus ihr entspringenden GGter und letztlich Unterjochung
unter widergdttliche und menschenmdrderische Machte, né@mlich den Teufel,
die Siinde und den Tod.

Die durch den Fall hereingcbroéhene tiefste Veranderung der Natur des
Menschen und der Bruch seiner Gemeinschaft mit Gott war aber nicht end-
gliltig und unwiderruflich. So weit er sich freiwillig auch von Gott ent-



fernt hatte, hat Gott ihn dennoch nicht verlassen. Die Gnade Gottes lieB
nicht ab in ihrem Wirken und bereitete den padagogisch zur Tugend schuwer
lenkbar gewordenen Menschen vor, ihn an der Hand geleitend auf die heil-~
bringende Oikonomia Christi, ‘

Wesen und Inhalt dieser Oikonomia birgt in sich nach Basilios die Wie=~
derberufung des Menschen aus seiner Verfallenheit und die Heimfihrung
‘zu Hausgenossenschaft Gottes aus seiner durch Ungehorsam erwirkten Ent-
fremdung. Das bedeutet die Aufhebung all der Folgen des Falles, also Be-
freiung aus der Gewalt der verderbenbringenden Machte des Teufels, der
‘Siinde und des Todes, Neuformung seiner erkrankten Natur, also Wiederher-
stellung seines Wesens nach dem Bilde Gottes, von neuem Erteilung der
Gnade des Heiligen Geistes, Wiederverbindung mit Gott. Niemand anderes
als Gott vermochte dies Wunder zu wirken. Aus Glte und Menschenfreund=..
.schaft, um des eigenen Geschdpfes willen nimmt Gottes Sohn und Wort die-
se Oikonomia auf sich, nach des Vaters Willen, im Heiligen Geiste. Durch
seine Menschwerdung, sein Leben auf Erden, sein Leiden, sein Kreuz, sein
Grab, sein Auferstehen, seine Auffahrt in die Himmel und sein Sitzen zur
Rechten Gottes des Vaters, durch all das zugleich und nicht durch einen
bestimmten Akt der Oikonomia wird dem Menschen neue Fahigkeit und Beru-
fung gewdhrt, im Heiligen Geiste wieder zum Vater zu schreiten wund =zur
Vergdttlichung.

Das Heilswerk Christi ist eine Gabe, die sich auf die gesamte Menschheit
erstreckt, auf den Menschen schlechthin. Darum ist Christus der himmli-
sche Mensch, der zweite Adam, der geistige Stammvater des Menschenge-
schlechts, und der Tag seiner Geburt dem Fleische nach wird von Basilios
bezeichnet als der Geburtstag der Menschheit.

Die perstnliche Teilhabe sines jeden einzelnen Menschen am Heilswerk des
"Herrn erfillt sich in der Kirche durch den seit dem Pfingstwunder in ihr
wirksam gegenwdrtigen Heiligen Geist und wird genannt Nachahmen Christi,
Dies ist zuerst mystische Teilhabe am Tode und an der Auferstehung
Christi im Sakrament der Taufe, zu welcher der Mensch durch den Glauben
gefiihrt wird, angerufen dazu vom Heiligen Geiste, der durch die Verkiin-
digung alle zur Gemeinschaft der Kirche versammelt. 1In der Taufe stirbt
‘"der Mensch der Siinde ab und wird im Geiste auferweckt zu neuem godttli-
chem und unverweslichem Leben, er wird gekleidet in Christ und empfangt
als Siegel und kdnigliches Unterpfand den Heiligen Geist, So erfillt
sich in der Taufe der Geburtstag des Christen, und er erfdhrt sein per-
sGnliches Pfingsten. So wird der GlBubige Glied des Leibes Christi, Bir-
ger des neuen Israel, berufen zum Erbe der himmlischen Giter. Demnach
ist in der Kirche im Heiligen Geiste die volle Gestalt der gottmenschli-
chen Gemeinschaft in Christus gegenw&rtig, aber wieder dynamisch und in
giner flr den Getauften noch nicht abgeschlossenen und endglltigen Form.
-Das neue gbttliche Leben wird ihm dargeboten wieder als Fahigkeit und
Berufung, auf die er nur durch die Gnade des Heiligen Geistes zu antwor-
ten-vermag. Sein ganzes Leben muB daher ein immer waches Bemihen sein,
.die empfangene Gnade zu bewahren.

Das neue Leben des Getauften in der Gnade, ausgedriickt als neuer Lebens-
wandel, als volle Miteingsstaltung in .das Erdenleben.Chtisti,’+.als tag-
tdgliche Umgestaltung im Geiste, stellt den zweiten Gesichtspunkt der
Nachahmung Christi dar, heilsnotwendig wie der erste. Dies Tun erfiillt
sich das ganze Menschenleben hindurch und durchdringt den oganzen Le-
benswandel bis in die kleinsten Einzelheiten. Der ganze Reichtum und die
ganze Mannigfaltigkeit dieses neuen Lebens in Christus wird gefaBt in
dem groBen Gebot der Liebe: erstens der Liebe zu Gott, sowie der Liebe
zum N&@chsten. Durch das Bewahren aller Gebote Gottes aus Liebe und stédn-
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dige Reue (metanoia) im Sinne der Einkehr zu Gott und neuer Verbunden-
heit mit ihm in jedem Augenblick schreitet der Mensch im Heiligen Geiste
voran durch das gegenwdrtige Leben zur letzten Vollendung, zu den Escha-

ta,

Die

durch die Kirche im Konigtum. Gottes.

Guschichte der gegenwartigen Welt und des Erdenlebens des Menschen

nimmt ihr Ende, wenn der Ton der Posaune der Auferstehung erschallt, der
Herr wiederkommt als Kdnig und Richter in Herrlichkeit, die Welt zu
richten. Es wird eine allgemeine Auferstehung sein, unterschiedlich aber
durch das Jingste Gericht, fir die- Gerechten Auferstehung zum Leben,
Auferstehung zum Gericht fir die unbuBfertigen Sinder. Richtschnur wird
sein der gute und schlechte Gebrauch der Freiheit des Menschen. \UWie
hienieden das ganze Menschengeschlecht bei aller Vielfalt der Lebenswei=-

sen

und Formen hinauslauft auf Annahme und Bewahrung der Gnade des Hei~

ligen Geistes oder ihre Ablehnung und Verwerfung, so wird die Entschei-
dung zum Jingsten Gerichte sich auf das Verh&ltnis des Menschen zum
Heiligen Geiste beziehen. Die freiwillig die in der Taufe als Erstlings-
gabe und Unterpfand (arabon) gewdhrte Gabe der Gnade des Heiligen Gei-
stes ungeschmélert bewahrt haben, empfangen seine Fille, Die in ihrem
Erdenwandel die Gnade verworfen haben, werden ihrer génzlich beraubt.
Diese Fille der Gnade des Geistes wird die Krone der Gerechten sein, das
Gericht der Slnder wird sein, daB sie gdnzlich wund endgliltig des Heili-

gen

Geistes verlustig sind, vdllig in ihrem Wesen entstellt, unwieder=-

bringlich ausgeschlossen und fern der Gnade Gottes.

Der

neue Stand der Gerechten im Kdnigtume Gottes, von Basilios gekenn=-

zeichnet durch die Fille des Heiligen Geistes, {Uberschreitet in seinem
Wesen das menschliche Begreifen und wird vor allem bildhaft dargestellt
einmal. als Wesensfiille des in Christus umgestalteten und im Heiligen
Geiste vollendeten Menschen, dann als vollkommene und unverlierbare Ge-
meinschaft mit Gott dem Dreieinen. Eben diese Gemeinschaft, die Teilhabe

am gdttlichen und gliickseligen Leben der Dreieinheit, bedeutet seine
Theosis. Was ndmlich Gott nach seinem Wesen eigen ist, unwandelbare Hei=-
ligkeit, Leidlosigkeit (apatheia), Unverderblichkeit, Glickseligkeit,

Herrlichkeit, dessen wird der vergdttlichte Mensch durch die Gnade teil-
haft.So wird durch Gottes Gnade und die Freiheit des Menschen der immer-

dar

unendlich weite ontologische Abstand zwischen Gottheit und Geschopf-

lichkeit, Schopfer und Geschdpf, Gott und Mensch existenziell Uberbrickt.

Daraus ergeben sich 5 Hauptmerkmale der Anfhropologie Basilios des Gro-

Ben:

1.

3.

Sie ist vor allem eine Anthropologie der Gnade, und damit theozen=-
trisch, wobei die Rolle des Heiligen Geistes zum ersten Male inder
patristischen Anthropologie derart betont wird. Der Mensch kommt von-
Gott her durch sein Erschaffensein nach Gottes Bild und Gleichnis,
und er gelangt hin zu Gott durch Christus im Heiligen Geiste, in sei
ner Ur- und Letztbestimmung, =zur Gottwerdung (theosis) durch Gnade.
Seine Existenz hat auBerhalb Gottes und seiner Gnade weder Sinn noch
Ziel,

Sie ist eine Anthropologie der Freiheit, ausgesprochen existenziell
und human geprédgt. Gottes Ruf ignoriert nicht die Natur des Menschen,
Gottes Gnade wirkt nie ohne die fFreiheit des Menschen.Gott anerkennt
die freiheit des Menschen,die er ihm aus unendlicher Liebe geschenkt
hat. Der Mensch ist so frei, daB er selbst die Gnade ablehnen kann.

Die Anthropologie des Basilios kdnnte als eine Anthropologie des ma@
vollen Optimismus und der Hoffnung bezeichnet werden. Basilios be-
schaftigt sich sehr ernst mit dem Problem der Siinde des Menschen,
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bleibt aber nicht darin befangen. Der Akzent liegt immer auf der un-
begrenzten Liebe Gottes zum Menschen. Mag der Mensch geistig und
sittlich in Irrtum und Verfall auch weit von Gott entfernt sein, so
hért er doch nie auf, ein Uber jedes MaB von Gott dem Vater geliebter
und immer wieder erwarteter Sohn zu sein. Seine Wiederherstellung und
Heimkehr ist mit seinem eigenen Willen immer mdglich.

Die Anthropologie Basilios des GroBen steht fest auf dem Boden der
Heiligen Schrift und der authentischen Tradition der Kirche.Vielleicht
ist sie nicht so packend wie die des Origines oder des Gregor von
Nyssa. Aber sie ist geschiitzt vor dem Zauber der Philosophie und al-
ler Extreme. Bei aller Erkenntnis und Betonung der vertikalen Linie
bewegt sie sich auf einer horizontalen, historischen und hilft damit
dem Menschen durch den Ndchsten zu Gott, durch die Kirche zum K&nig-
tum Gottes zu schreiten.

Sie tragt pastoralen und p&adagogischen Charakter. Basilios stellt

keine hohen Theorien fir eine Elite von Mystikern und Intellektuellen
auf, sondern hat den Menschen in seinem Gemisch von GrdBe und Elend,
mit seinen wirklichen Bedlrfnissen vor Augen. Deshalb ist seine An-

thropologie uns Heutigen so sehr entsprechend.

Gabriel Henning Bultmann,
Hieromonach



